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DEUXIEME PARTIE

" LES POPULATIONS AFRICAINES DE DAKAR
ENTRE RURALITE ET URBANITE OU LES TRAJECTOIRES
D'UN VECU SOCIAL ET D'UNE QUETE IDENTITAIRE,

1857-1914.



CHAPITRE 1 : REFUSER ET/OU ACCEPTER LA VILLE DANS LES
SAVOIR-VIVRE AUTOCHTONES ENTRE 1857 ET 1904.

Terminus de mouvements migratoires animés par des acteurs sociaux a la recherche
d'un meilleur-étre et d'un lieu propice & la mise en sécurité de leurs personnes et de
leurs biens, Dakar est un de ces dék raw (refuge)’’ de la Sénégambie centrale 61‘1
l'intrusion coloniale a suscité des réactions contrastées. Méme si nous ne cherchons
pas a valider les notions de résistance et de collaboration, « empruntées » a
I'historiographie frangaise (qui a reconduit dans sa lecture de la seconde Guerre
Mondiale la vision manichéenne produite et véhiculée par les milieux politiques) dans
beaucoup de travaux sur le rapport a la colonisation, nous pouvons affirmer que le
refus et 'acceptation du projet de la ville correspondent aux conduites bien tranchées

qui ont été observées dans cette agglomération.

C'est en fonction des positions sociales occupées, des avoirs acchmuléé, des références
magico-religieuses établies et des représentations du mode de vie goréen, qui porte
I'empreinte du « pouvoir délétere » du « Blanc », que les Lebu ont décidé de refuser
ou d'accepter l'entreprise de « fondation » dans les limites de leur terroir d'une ville
coloniale. C'est aussi entre 1857 et 1904, séquence pendant laquelle la civilité
villageoise a été pleinement vécue dans et autour de cette nouvelle unité socio-
résidentielle, que 1'opposition au projet des aménageurs urbains de Dakar a été plus

vive et plus mobilisatrice.

478 Diop, Yakham, op. cit., pp. 4-9.
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I - Hypotheses explicatives d'un refus et/ou d'une acceptation de la ville

A - Des raisons liées au projet colonial

La domanialité et l'exercice du pouvoir politique constituent les deux lieux ou
s'¢labore et se montre un ensemble de conduites sociales informatives du rapport des
Lebu au projet colonial. L'attachement a la terre, traduction du refus de ce qu'il est
convenu d'appeler l'arrachement a la terre, I'évitement ou l'acceptation de la

confrontation avec la puissance publique coloniale prompte a vouloir régenter vécu et |
destin collectifs, éclairent le mouvement des relations nouées, entre 1857 et 1904, par

les autochtones et les agents de 'administration francgaise.

I - « Mourir pour la terre des ancétres », un puissant mobile de refus de la

ville

L'attachement du Lebu a la terre proceéde de ce rapport a I'ckouméne construit par
toute société paysanne. C'est I'accession a la propriété terrienne qui donne sens a la vie
humaine et conditionne la (re)production mentale de ce patrimoine dans la fabrication
de la conscience collective. Cette (re)production fonde l'efficace du slogan « Mourir
pour la terre des ancétres», bref de ce condensé idéologique qui construit sa

pertinence dans deux domaines : I'économique et le symbolique. , -

La terre est définie ici comme un patrimoine €économique. Elle est un bien familial
indivisible, inaliénable, transmissible par héritage. Confiée a la garde du patriarche,
elle concentre a elle seule toute l'histoire de I'implantation de I'unité familiale dans la
société villageoise, c'est-a-dire celle de son rythme et de son niveau d'intégration. La
domanialité constituée par celle-la renseigne, en outre, sur la biographie de I'ancétre.
L'éclairage porte sur les données de sa vie relatives a l'appropriation fonciére. On verra
ainsi si elle a été décidée souverainement, faite a la suite d'un ordre qui aurait été
'envoyé par un esprit ancestral ou encore sur le mode de la cession négociée avec un

occupant bénéficiaire des droits de premier résident. Cette derniere éventualité atteste
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incontestablement de l'actualité du procés distributif des richesses économiques.
Proces constaté, par exemple, dans le cadre de la « féodalité » maghrébine par Lucette

.477
Valensi*”’.

Sans l'acquisition de droits de propriété ou d'usage de la terre, la vocation d'unité de
production et de reproduction de richesses reconnue a la cellule familiale s'accomplit
.difﬁcilement. Malgré l'importance accordée a la péche, « le sable » reste la forme
majeure du patrimoine autochtone. A l'échelle micro sociale (celle de la famille) ou
macro sociale (celle du village), la terre est la principale source de richesses. Elle offre
au paysan lebu paturages, surfaces agricoles (utilisées ou mises en jachére), biotopes
riches en bois de chauffage, fruits dits sauvages, gibier, plantes et autres essences
végétales utilisées a des fins thérapeutiques, matériaux de construction mobiliére et
immobiliére, bassins d'eau (appelés marigots) accueillant les activités ludiques des

enfants et les corvées domestiques des lingeéres, etc.

La terre se définit aussi comme la patrie des reperes identitaires du Lebu . Elle est
donc un patrimoine symbolique. A ce titre, elle permet l'inscription spatiale de
l'autochtonie, matrice d'ordonnancement des rapports sociaux dans un territoire dént la
position finistérienne a facilité un long cycle de sédimentation de vagues
migratoires’’*. Elle porte le marquage de la visibilité des patrimoines familiaux avec
les lignes de rencontre des champs cultivés (les et du paysan sereer). Elle est aussi ce
lien qui rattache le paysan lebu a ses ancétres. Ce rdle de trait d'union s'explique par le
fait qu'elle est le socle des autels et des cimetiéres. Elle rend vivantes et effectives la

mémoire et l'identité collectives du fait de son éclatement en itinéraires et en lieux

77 Valensi, Lucette, « Archaisme de la société maghrébine », Centre d'Etudes et de Recherches Marxistes, Sur le
féodalisme, Paris , Editions sociales, 1974, pp. 223-232. La distributivité frappant la terre est soulignée dans
l'exemple de I'Algérie précoloniale par Stora Benjamin . Lire son ouvrage intitulé Histoire de I'Algérie coloniale
1830-1954, Paris, La Découverte, 1991, 127p. [Collection "Reperes"].

#7% Cf. Ba Birahim , op. cit. ; Barry Boubacar , 1988, op. cit. et Diop Adama Baytir , 1995, op. cit., etc.
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chargés de souvenirs. La géographie ainsi esquissée comprend aires de jeux (pour les
jeunes), pourtours d'arbres ombrageux ayant abrité des détentes périodiques organisées
par les adultes durant les journées de travail, points de rencontres secrétes qui sont
supposées ou avérées entre étres « visibles » et entre étres « invisibles » de l'univers,

etc.

La perte de cette précieuse richesse est inévitablement assimilée a une « descente aux
enfers », un drame qui prend l'allure des ruptures historiques majeures occasionnant
invariablement des migrations de type saficaan (délocalisation socio-résidentielle).
Aussi, les déplacements d'indigénes voulus par la puissance publique coloniale au
moment du procés de production de la ville entre 1857 et 1904, ont-ils été assimilés
dans les villages de Dakar a des opérations de destructuration sociale, c'est-a-dire
d'érosion des assises de-la société lebu. Par voie de conséquence, la perpétuation du
statu quo v est réductible a la fidélité du choix du village comme modele préférentiel
d'organisme socio-économique, lieu de reproduction des générations humaines. Il en
résulte que l'attachement a la terre y est une forme d'expression édifiante du refus de la
ville. Mais cette attitude ne doit pas masquer une autre vérité, a savoir 1'ambiguité du

rapport a l'urbain.

2 - Sauvegarder le pouvoir autochtone, la raison de l'accommodation au

projet de construction de la ville

Le caractére patrimonial du pouvoir politique autochtone est lisible a travers le
fonctionnement des superstructures édifiées par la société lebu*”. Exercé par quelques
unités lignageres, le droit de gouverner les hommes est, en somme, accaparé par une

minorité constituée en élite.

47 B3, Birahim, op. cit.
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Ce constat est a4 prendre en compte quand on tente d'expliquer 1'accommodation au
projet de construction de la ville 2 Dakar entre 1857 et 1904. Cette attitude est
facilitée par la culture de rapprochement avec les élites politiques africaines. Oeuvre
des Frangais , celle-ci s'observe & travers des pratiques administratives tels que les
visites a des chefs indigénes et le recyclage de nombre d'entre eux pour en faire des
auxiliaires de leurs agents déconcentrés qui animent la chaine du commandement

territorial*®°.

L'exercice condominial du droit de gouverner « les gens d'en bas », qui doit
sanctionner la rencontre entre « pouvoir blanc » et élite lebu, est le produit de
négociations. La recherche d'un espace ou édifier la ville de Dakar a été une des
premiéres opportunités saisies pour dérouler des procés de transactions et afficher ainsi
une volonté, partagée entre dignitaires noirs et agents administratifs frangais, de se
ménager, de ménager leurs leaderships politiques respectifs. C'est sous ce rapport-que
se comprend — ne serait-ce que partiellement —I'acceptation par des détenteurs de
légitimités coutumiéres de vendre aux Frangais des arpents de terre des domaines
fonciers familiaux. Le notable Eliman Diol, cité dans la correspondance en date du 24
juin 1890 du président de la Commission des terrains de Dakar au Directeur de
I'Intérieur*®’, est la figure archétypique du personnel politique autochtone impliqué

dans les transactions de biens fonciers*?,

80 f le document annexe n°XVIII contenant la liste des notables lebu investis dans la fonction du chef de
village en 1896,

1 AN.S, L 11, op. cit.

2 On ne peut manquer, a la suite de Diop Yakham (op. cit,, p. 392), de citer ces quelques lignes écrites par
Sembeéne Ousmane : « Te rappelles-tu avoir vendu un grand terrain situé a Diéko, appartenant a notre clan ?
Aprés avoir falsifié les noms... avec la complicité des hauts-placés, nos preuves de propriété... , devant les
tribunaux, nous fiimes déboutés... Tu nous as volés | Volé de fagon 1égale en apparence. Parce que ton pére était
chef de clan, que le titre foncier portait son nom ».
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Les élections législatives et municipales qui structurent I'emploi du temps politique
local, s'énoncent en termes d'occasions renouvelées d'opérationnaliser cette
condominialité du droit de gouverner « les gens d'en bas ». Acteurs rompus de plus en
plus & la négociation politique induite par le systeéme de la démocratie représentative,
les notables lebu sont approchés par des candidats & la députation ou a l'investiture
comme maire de Dakar **. A la recherche de suffrages, de « porteurs de suffrages $>,
de relais indigénes de leur mouvement politique de « listiers », etc., ces derniers ne
manquent pas de faire de ceux-1a des interlocuteurs et des partenaires privilégiés.
Aussi, ne s'est-on pas privé du c6té des acteurs du « pouvoir noir » de tirer profit de la
situation ainsi créée pour tenter de consolider leur leadership, d'alléger leur
subordination aux autres. Ces efforts conditionnent le succés de l'inscription de la
condominialit¢ du droit de gouverner les « gens d'en bas » dans l'espace du

politique™®”.

Avec une telle facette du procés de dépendance coloniale, des mots du village n'ont
pas manqué d'étre convoqués pour dire et redire la nécessité de s'accommoder de la
présence coloniale et aussi celle de s'en défaire ou, tout au moins, de la condamner au

nom de la sacralité de « la terre des ancétres ».

,

3 Clest en 1887 que Dakar a été érigé en commune de plein exercice.

484 Certains de ces notables lebu sont devenus, entre 1907 et 1926, membres du Conseil municipal de Dakar et
du Conseil général du Sénégal , devenu Conseil colonial en 1920. La « combinaison des statuts » rimant avec '«
enchevétrement des enjeux » est une des marques distinctives des trajectoires qu'ils tracent avec les élites «
blanches », dont les membres des professions libérales (pharmaciens, avocats, notaires et médecins peuplent, &
cdté des entrepreneurs et négociants, les centres de décision des rouages institutionnels. Cf. Diop Yakham , op.
cit. pp. 433 et 547-549.
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B - Des mots du village (re)dits pour refuser ou s'accommoder du projet de

construction de la ville

Les langages de la reproduction de la société ont certainement été des sources
d'alimentation des discours de légitimation de l'accommodation ou du refus de la ville.
La fiabilité de cette assertion repose sur ce que nous appelons l'archéologie du temps
présent™’, qui correspond a un repérage des mots vestigiels du savoir-dire conjurateur
des défis posés périodiquement a la société lebu. Insoumission et soumission sont les
deux poles autour desquels s'organisent les discours structurant les conduites

consécutives a la mise en route du procés de construction de la ville de Dakar .

1 - Se soumettre a l'autorité, un devoir défiant l'usure du temps

L'obéissance a l'autorité, déclamée et réclamée.au nom de la division des rdles et des
pouvoirs entre ordres, lignages, alnés et cadets, hommes et femmes, anciens et
nouveaux occupants, est proclamée en termes de devoir moral. Elle actualise sur le
terrain de la norme idéologique la présence du passé dans le présent des « générations

dakaroises » de la séquence post-coloniale.

La tradition, instrumentée ici, prescrit la construction d'un rapport acritique a la
notabilité autochtone. L'immuabilité de I'ordre des choses, assise sur des référents qui
procédent du sacré — invocation de la volonté divine — et/ou du profane, gorrespond a
la donne idéologique dont la réutilisation prépare et consolide l'acte de soumission

demandé au sujet « d'en bas » par celui « d'en haut ».

Tous ces mots du village (re)dits par la chefferie lebu de Dakar circonscrivent le
déroulement de la parole des subordonnés. Ces derniers se voient, par exemple,
interdits de parler de fagon péjorative des entreprises politiques du notable. En d'autres

termes, ces subordonnés sont sommeés de ne pas produire un langage qui constitue un

5 Nous nous inspirons de Foucault, Michel, L'archéologie du savoir, Paris , Gallimard, 1969, 258 p.
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acte de transgression de la coutume, dessine un mouvement de subversion préparant

un éventuel proces de réordonnancement des roles et statuts définis au sein de la
6

société autochtone. Donc, parler peut signifier parler contre le pouvoir, les pouvoirs*
La mesure de l'indocilité s'effectuant non seulement par le choix des mots, mais aussi
par la tonalité donnée a la voix. La surveillance de la parole étant un exercice d'une
délicatesse incontestable, le silence du subordonné mécontent est, en vérité, la regle de
conduite & observer de fagon scrupuleuse. Aussi, vivre en silence son mécontentement,
en évitant dans le méme temps de retenir I'attention et d'étre pris comme un exemple &
imiter, est-elle la seule forme d'insoumission acceptable pour I'¢élite lebu. L'idéologie
de la soumission que cette demiére réactualise se meut par la fabrication d'un délit
d'opinion, la mise en scéne de « principes d'efficace » tels que l'interdit, la censure,

I'autocensure et la dénégation.

Interdit, censure et dénégation, qui sont des « formes selon lesquelles le pouvoir
s'exerce d'une fagon générale, peut-&tre, dans toute société »*®’, renvoient ici a ce qu'on
pourrait appeler, en paraphrasant Michel Foucault*®®, I'¢conomie de la parole. Clest
celle des balises fixées par la notabilité lebu aux auteurs d'un proces d'interlocution. En
bref, nous sommes en présence d'une économie politique de l'omerta qui renvoie a
l'activation de la police des énoncés et, voire, des non-dits, dont parle encore Michel
Foucault dans son discours sur la codification de la civilité en matiére de sexe au

XVlIle siecle*®

#6 Foucault, Michel, Histoire de la sexualité. 1- La volonté de savoir, Paris , Gallimard, 1976, p. 14.
7 Idem., p. 18.
8 Idem., p. 33.

“® Idem., p. 26.
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2 - Subvertir l'ordre colonial au nom de l'obéissance a la volonté des «

génies » autochtones

L'ordre social lebu, en tant qu'organisation et représentation du réel*®

, est ébranlé dans
sa cohérence par le projet de construction de la ville de Dakar . La religion du terroir
est appelée a la rescousse pour inverser le cours des choses. Il ne peut en étre
autrement quand on distingue des victimes supposées ou non de la perturbation induite
par la colonisation. Celle-ci a fait l'objet d'une lecture critique et d'une subversion au

moyen de la puissance des « génies » autochtones.

L'acte de possession du sujet lebu par les « génies » relevant du panthéon familial,
villageois ou « supra-villageois »*! amonce, au-dela des dysfonctionnements
psychosomatiques portés par un individu jouant le role de force symbolique ou celui
de victime-émissaire, 'actualité du réglement des contradictions sociales venues a
maturité. Ce réglement induit I'orchestration d'une dynamique de mise en scéne du
désordre a travers le rituel de la dépossession. Le retour a une corporéité et a une
faculté de penser conformes aux codes de représentation locaux, qui est figuré par
I'individualité choisie pour incarner le mal-vivre collectif, signifie également le ré-

: , .4 4
ancrage du corps social dans les normes de son vécu quotidien*®.

Dans le contexte colonial, le rituel de la dépossession est assimilable a un réflecteur du
besoin incompressible, pour le sujet 1ébu contestant l'ordre colonial, de libérer la

tension musculaire et nerveuse que provoque son infériorisation sociologique. Le refus

40 Middleton, John, Anthropologie religieuse. Les dieux et les rites. Textes fondamentaux, Paris , Librairie
Larousse, 1974, p. 16.

1 Voir, entre autres auteurs, Zempléni A. , op. cit.

92 Sur la géographie de la possession, lire, pour le cas du Mozambique post-colonial, Honwana Alcinda , « Spirit

possession and the Politics of religious Healing in Mozambique ». Communication au Séminaire-Atelier du
CODERSRIA sur « Etat-civil et biographie de Dieu en Afrique », Gorée , 14-17 mai 1997. Pour le continent
européen, voir Gallini Clara, La danse de l'argia. Féte et guérison en Sardaigne, [Dijon], Verdier, 1988, 266 p.
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de Ia ville est donc une des sources d'alimentation du processus cumulatif de facteurs
de dysfonctionnement psychosomatique affectant les individualités porteuses de
personnalités fragiles. La scéne du ndép (dépossession ritualisée) a probablement
rempli, entre 1857 et 1904, la fonction de lieu de célébration de l'ordre social, de
renouvellement du contrat de fidélité aux forces de l'invisible détentrices du pouvoir
exclusif d'influencer I'accomplissement du destin collectif, de subversion de l'ordre
colonial **. Sous ce dernier rapport, elle a été instrumentée, en tant qu'espace de
rencontres sociales, pour jouer une autre fonction, celle de refuge fantasmatique du

Lebu sensible aux discours et conduites protestataires contre 1'ordre colonial.

La fréquentation de cette scéne autorise ainsi a recourir invariablement & l'invocation
de l'autorité des « génies » autochtones pour 1égitimer et faire partager le refus de la
ville. Ce faisant, l'idéologie de 1'msoumission est le détour emprunté pour (re)dire les
mots du village selon lesquels le vécu social est un produit de la démonstration de

puissance des « génies » locaux.

Les libations faites dans les autels ont offert 1'occasion renouvelée de dire et de redire
des formules incantatoires, conjuratoires, imploratoires et accusatoires. Ces paroles
renseignent sur les convictions et attentes individuelles. L'acceptation de la soumission
aux « génies » locaux et la promptitude a manifester, selon les possibilités du moment,
linsoumission aux « Blancs » (supposés &tre les nouveaux diables de la vie
quotidienne), déterminent la richesse et la densité des langages par lesquels se diffuse

la subversion de 'ordre colonial.

L'impossibilité de collecter les textes produits et/ou reproduits a 1'occasion de ces actes

de communion avec des « puissances » du monde de l'invisible, du fait de leur nature

% Sur la dimension d'acte subversif attribuée a la féte, on peut consulter la théorie -devenue classique- de
Duvignaud Jean , Féte et civilisation, Geneve, Weber, 1973, 202 p. et « La féte : essai de sociologie », Cultures,
I, 1, 1976, pp. 13-25.
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d'éléments expressifs de l'intimité profonde et secréte construite par chaque
personnalité, pose le probléme de l'écriture de I'histoire de la vie privée®*. La
délicatesse de cette entreprise de recomposition du passé est-elle plus forte & Gorée |

ville qui a fait I'objet d'une représentation négative d'habitants de Dakar ?

3 - Un syndrome du mode de vie goréen pour (re)dire le refus de la ville.

Terminus des mouvements migratoires accomplis suivant ou non des trajectoires
aquatiques™’, le Cap-Vert a été un des enjeux des politiques hégémoniques des
souverains du Kajoor **®. Les populations lebu ont apporté des réponses & cette volonté

de puissance en reconsidérant leurrapport a I'espace.

La configuration de 1'habitat et I'érection des tatas équivalent aux formes d'occupation
spatiale. entreprises par les paysans-pécheurs lebu pour relever les défis posés. En
attendant de revenir, dans le second sous-chapitre, sur la construction de leur modéle
de village, il nous faut mentionner, ici et maintenant, que l'adossement de ce type
d'agglomération sur la mer et/ou sur un bois est censé faciliter I'efficacité des moyens
échappatoires inventés et combinés avec 1'usage du tata*’. Clest en faisant jouer au
biotope aquatique la fonction de refuge que 1'le de Gorée a été choisie comme site
d'installation des femmes et des enfants par les hommes retenus sur le continent par les

taches de défense de ['univers villageois. -

“%* Sur I'histoire (moderne et contemporaine) de la vie privée en Europe , lire Ariés Philippe et Duby Georges ,
(éds) Histoire de la vie privée. De la Renaissance aux lumiéres. 3. Paris , Editions du Seuil, 1986, 636 p. ;
Histoire de la vie privée. De la Révolution a la Grande Guerre. 4. Paris, Edition du Seuil, 1987, 638 p. et

Histoire de la vie privée. De la Premiére Guerre mondiale a nos jours. 5. Paris, Edidions du Seuil, 1987, 636 p.

3 Dupire, Marguerite, Sagesse sereer. Essais sur la pensée sereer ndut. Paris , Karthala, 1994, 174 p.
[Collection « Hommes et Sociétés »] et Faye, Ousseynou, « Analyses et comptes-rendus -Sagesse sereer. Essais
sur la pensée sereer ndut. Paris, Karthala, 1994, 174p., bibl., index (« Hommes et sociétés ») », Cahiers d Etudes
africaines, 143, XXXVI, 1996, pp. 524-526.

49 Cf. Barry Boubacar , 1988, op. cit. et Diop Adama Baytir, 1995, op. cit.
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Les effets induits de ce dépeuplement provisoire et profitable a Gorée structurent le «
syndrome » que nous formulons sous forme d'hypothése. La surpopulation produite
dans une situation d'insularité qui favorise une forte promiscuité, la distance physique
entre l'lle et le continent contribuant au dysfonctionnement du mécanisme de la
pression parentale et maritale, la vénalité de I'amour avec la prégnance du mode de vie
de la signare®® risquent de pervertir les meeurs des populations déplacées. Mieux,
avec l'indocilité des jeunes et 1'infidélité des femmes tentées par l'inconduite sexuelle
(adultére, concubinage et prostitution occasionnelle), il y a remise en cause du
mécanisme de reproduction du patrimoine génétique des unités lignagéres et donc des

tactiques d'évitement du gaak dereet (souillure du sang)®” .

Gorée comme modéle d'économie-comptoir et de société-comptoir symboliserait ainsi
la dépravation de I'étre humain. Cette forme de diabolisation a di étre le couronnement
du procés de représentation négative 4 mettre au compte des Lebu de Dakar

réfractaires a tout ce qui touche au mode de vie occidental. Pour ces derniers, la

91 Mbengue, Ousmane, « Encore les « murs tatas » de Dakar », Notes Africaines, 18, avril 1943, p. 3.
%% Cf. entre autres textes comportant des références sur la signare :

- B4 Bitty Bocar , « Les signares de Gorée : genése et évolution d'une bourgeoisie métisse XVIIle-XIXe s ».
Dakar , Université C.A.Diop, 1994, 35 p. [Mémoire de DEA, Histoire] ;

- Brooks Georges, The Signares of Saint-Louis and Goree. Women entrepreneurs in Eighteen Century, Stanford,
University Press, 1976,

- Coquery-Vidrovitch, Catherine, Les Africaines. Histoire des femmes d Afrique XIXe au XXe s., Paris , Editions
Desjonqueres, 1994, 395 p. ;

- Diagne Mbagnick , « Une vieille tradition... Le temps des signares », Le Soleil, 24 septembre 1991, p. 12 ;
- Knibielhler Yvonne et Goutalier Régine, La femme au temps des colonies, Paris , Stock, 1985, ;

- Reyss Nathalie , « Saint-Louis du Sénégal a I'époque précoloniale. L'émergence d'une société métisse
originale. 1658-1854 », Paris , Université Paris I - Sorbonne/Centre de Recherches Africaines, 397 p. [Thése de
Doctorat de 3 cycle, Histoire].

*? Diouf, Mamadou « Le probléme des castes dans la société wolof », Revue Sénégalaise dHistoire, 2, 1,

janvier-juin 1981, pp. 25-37.
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construction d'une ville dite outre-mer ne pouvait étre qu'une entreprise de diffusion de
la déchéance (sociale et morale) et de l'acculturation vécues par les Goréens (de
souche et d'adoption). Le syndrome du mode de vie goréen agité ne pouvait
qu'encourager les acteurs du refus de la ville dans leur décision de vivre pleinement la
ruralité dans et hors des limites de l'espace urbain fixées par la puissance publique

coloniale.

II - Vivre la ruralité dans et autour du territoire de la ville de Dakar

A - Fabriquer les choses du village

1 - La (re) production du village

Beaucoup de formules ont été utilisées pour décrire I'agglomération rurale de Dakar .
Pape Sakho emploie 'expression habitat lache pour rendre compte de la dispersion des
Lebu sur le site du plateau®®. Parfois, on fait référence au gros village de Kaay , dont
les notables (Momar Diop, Mbaye Ndiaye, Souleymane Sy, Bourrou Ndoye et
Ousmane Diéne) ont contribué a rendre urréversible le phénomene de la cessibilité du
bien foncier en offrant une parcelle du terroir villageois au commandant Protét en
échange d'« un cadeau de 4 500 francs, du sucre et des biscuits »°°'. Christine Garnier
(re)produit dans sa relation de voyage des mots tels que « groupement de cases » % ou

« bourgade de paillotes ». Cette derniére expression est contenue aussi dans le propos

descriptif du chevalier de Fréminville, capitaine des frégates du roi de France , dont le

500 Sakho, P., op. cit., p. 11.
%! Garnier, Christine, op. cit.

%02 Ibidem.
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séjour au Cap-Vert intervient au lendemain de la nomination du colonel Schmaltz au

poste de gouverneur du Sénégal 0

L'espace habité, éclaté en 12 quartiers (ou villages) situés sur ['anse Bernard et dont les
plus peuplés sont Ngaraaf et Saficaba®™, dessine certainement la figure du cercle. Ceci
s'expliquerait par l'aura magique attribuée a la rotondité de la terre. Cette figuration
garantirait ainsi la capacité du Lebu a marquer durablement I'espace et & magnifier son

statut de démiurge.

Au-dela de la pratique ostentatoire perceptible dans I'accomplissement de ce procés de

visualisation’””, se trouve posée « l'archéologie du savoir » paysan lebu "

et,
également, celle des sociétés paysannes wolof et sereer avec lesquelles se sont établis
des rapports de production d'une pensée métisse. En d'autres termes, la centralité du
cercle, dans 'usage (a des fins de transmission de messages sacrés ou profanes) d'une
géométrie a figures variables, garde toute son actualité avec les (re)fondations de

I'habitat rural entre 1857 et 1904.

Le périmeétre circulaire, configuré a la faveur de la rotation apparente du soleil par le

mouvement de l'ombrage de l'arbre choisi pour étre le lieu des palabres (baobab507,

3% Idem, p. 8. Cette nomination a eu lieu en 1817.

5% Cf, entre autres auteurs, Garnier Christine , op. cit. Les autres quartiers (ou villages) sont nommés Tan, Hok ,
Guy Salaan , Yaxajéf, Jekko , Mbot, Ceddeem , Ceriifi, Kaay Findiw {appelé aussi Kaay Biram Koddu) et Kaay

Geej (ou Kaay Usmaan Jeen).

395 Sur les conduites ostentatoires adoptées en Sénégambie , lire, par exemple, Thomas Louis-Vincent , « Un
exemple de comportement ostentatoire : les Diola de Casamance (Sénégal ) », Economies et Sociétés, 2, février
1967, pp. 123-150.

3% Nous empruntons l'expression a Foucault Michel , 1969, op. cit.

597 Cette prédominance du baobab a été remarquée par Gamier C., op. cit. Elle s'observe également dans les
paysages sociaux qui ont fait l'objet d'une reproduction iconographique. Cf. A.N.S, 4Fi 481 Dakar . Rue de
Thiong . Dakar, [1908-1910], 2040 [Collection générale] et 4Fi 429, Dakar (Sénégal ). Vue général Dakar,
[1911], 126 (Collection Nouvelle).
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fromager, jujubier d'aprés le témoignage de Baboucar Diagne’®) fait office d'épicentre
de l'espace villageois, de noyau de chacun des douze penc (place publique). Chaque
place & palabres qui serait une construction d'un des clans ayant entrepris la migration
effectuée du Joloff au Cap-Vert , est le point de départ des tracés conduisant aux
différentes maisonnées. Ces marques de possession de l'espace écologique sont
appelées yonu kér. La densité de leur faisceau est tributaire de limportance de
l'agglomération humaine constituée. Elles participent de la projection spatiale d'un
plan radioconcentrique, en dépit du fait qu'elles se matérialisent rarement sous forme
de lignes droites. A l'image de celles du dék (habitat) construit par les Wolof , elles
sont « étroites — pour ne pas permettre le passage de cavaliers ni de groupes de
fantassins — tortueuses et labyrinthiques pour déconcerter les assaillants, les fourvoyer

. 500
et-allonger leur chemin »™ .

508 Diagne, Baboucar, 40 ans, sans profession, entretien 4 Ceddem (rue Sandiniéry ) en date du 18/09/97.

*? Diop, Brahim (b), op. cit., p. 8.
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Piéce iconographique n° VI : Un penc des années 1910-1912

Source : ANS-4Fi 447
" Des recherches ethno-historiques et archéologiques fondées sur- le principe

méthodologique de 1'observation in situ’

et le témoignage de Baboucar Diagne ont
montré que les points d'arrivée des yonu kér correspondent aux maisons construites
et/ou occupées par 1'élite autochtone. Ces habitats sont donc situés aux extrémités du

village.

Par ce choix, les autorités lébu fixent les contours du champ des instrumentations de
l'habitat. Formant une ligne (circulaire ?), les habitations des notables en question
jouent au plan géostratégique la fonction de dernier rempart ou encore de celle de
plate-forme d'évacuation vers les biotopes-refuges avoisinants en cas de manifestation
d'une pression extérieure faite d'hostilité. L'habitat du notable lebu exprime aussi la

distanciation physique nécessaire a la préservation des symboles du leadership

310 Ces recherches conduites par le collégue Diop Brahim ont eu pour analyseurs les villages de Yoff et de Ngor
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politique local, la perpétuation des mécanismes de reproduction des différences et

distances sociales.

Le penc se distingue par 'aménagement d'un lieu de culte islamique (a ciel ouvert ou
se réduisant 4 un édifice en paille). Il est gouverné par un borom penc (maitre du lieu
des palabres), recruté dans une des ossatures lignagéres de chacune des auréoles
villageoises. Mbengue, Ndoye, Guéye, Diagne et Paye correspondent, d'aprés

. 511
Baboucar Diagne

, aux principales appellations patronymiques qu'il peut porter.
Conformément a ses prérogatives, il gére les biens du penc (animaux domestiques,
réserves alimentaires et semencieres, teeru, pirogue et champ). C'est grice aux prises
de poissons, & la reproduction du cheptel collectif et aux récoltes céréalieres ainsi
obtenues que les villageois préparent les repas plantureux servis a I'occasion des rites
de noce et rendent fonctionnel le mécanisme de solidarité en distribuant des vivres en

période de soudure aux Lebu qui affrontent le spectre de l'indigence®'?. Bref, le penc

est l'instance de consolidation du lien social.

L'exemple paradigmatique’'? de ce site de rencontres sociales est reproduit 13 ou la
logique topographique est calée sur la donnée aquatique. La reproduction aboutit au
tracé d'un second penc que nous appelons penc littoral. Le marquage de ce nouveau
lieu de rendez-vous ne met plus en scéne une essence arborée et n'est plus gouverné
par des préoccupations d'ordie culturel. L'impératif de spatialiser la sociabilité
commande de procéder au marquage en dressant trois mbaar (abri). Ils sont affectés,
par ordre d'importance, aux patriarches (sexagénaires, septuagénaires et octogénaires «

verts »), aux adultes et aux jeunes.

! Diagne, Baboucar, inf. cit.
5121 & méme informateur.

B3 Nous empruﬁtons l'expression & Wemer Jean-Frangois , Marges, sexe et drogue a Dakar . Enquéte
ethnographique, Paris , Karthala-ORSTOM, 1993, p. 45.
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Le mbaar est une structurevpolyfonctionnelle. I1 a, entre autres vocations, celles de
servir d'abri contre l'ensoleillement et les intempéries, d'observatoire attitré du
mouvement des bancs de poissons, de plate-forme de réparation des outils de travail
agricolé et de péché, d'annexe de l'agora locale ou se fait la difﬁsion des
enseignements relatifs au métier dé pécheur, .de scéne de déroulement quotidien des
grillades de produits halieutiques, de lieu de dégustation en paroles des richesses de Ia

mer nourriciére’ ',

Piéce iconographique n° VII : Paillotes et mbaar & Dakar en 1912

Sources : ANS 4Fi 703

Dans cette variante de penc, 1'équipement mobilier est quasi inexistant. En dehors du
canari rempli d'eau, on ne connait pas d'autres biens d'équipement a un site de
rencontres qui se dépeuple temporairement, précisément durant les moments réservés
aux prieres de l'aprés-midi. En ces occasions, on constate des allers-retours répétées

entre le lieu de culte situé dans I'enceinte villageoise et le littoral.

3% Ndoye, El Hadj Mour, 86 ans, paysan-pécheur. Entretien du 17 aofit 1997 a Mbao.
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Lieu public gouverné par la sociabilité dis’cinctive,515 le penc a subi des évolutions avec
le refoulement progressif de I'habitat rural lebu dans l'intérieur du plateau. Parmi elles,
il importe de retenir la marginalisation croissante de sa variante littorale. Mais, des
¢léments de permanence rythment encore le mouvement de sa reproduction. Aussi,
retrouve-t-on dans le penc central un lieu de priéres dont la forme géométrique est ici,
comme dans les autres milieux sénégambiens islamisés, « un grand carré formé de

nattes de pailles »°'°

, un canari, rempli d'eau, posé sur un pieu a trois ou quatre
ramifications pour les besoins d'alimentation du voyageur étranger au terroir et ou de
la purification rituelle et, peut-étre, un fara (mobilier de couchage obtenu par

assemblage rectangulaire de pieux).

Des travaux ont montré que l'unité lignagére, une des composantes de l'auréole
villageoise formant un penc, assure sa cohésion en réalisant une concentration
topographique. Le lieu socio-résidentiel d'une telle modalité de distribution des
hommes dans l'espace villageois est dénommé quartier’’. La définition réductrice
qu'en donne Fatou Seye M'bow et selon laquelle le quartier est « un groupement de

concessions... oll vivaient les gens portant le méme nom classique »°'®

, e nous semble
pas pleinement opératoire pour le cas de Dakar . En effet, les alliances matrimoniales
et les procédures d'assimilation des migrants venus des pays wolof ont agi trés t6t en
tant que facteurs d'inversion d'une telle répartition spatiale des patronymes

autochtones. Nous avons utilisé le terme d'ossature lignagere pour signifier que le

315 Ariés, Philippe et Duby, Georges (éds.), 1986, op. cit., p. 165.

516 Nous postulons la validité pour Dakar de cette description faite par le voyageur Mollien Gaspard Théodore.
Lire Deschamps Hubert (présentation de), L'Afrique occidentale en 1818 vue par un explorateur francais
Gaspard Théodore Mollien, Paris , Calman-Lévy, 1967, p. 38.

37 Mercier, Paul, « Aspects de la société africaine dans l'agglomération dakaroise : groupes familiaux et unités
de voisinage », L'agglomération dakaroise. Quelques aspects sociologiques et démographiques, Dakar , 1954, p.
42.

% Mbow, Fatou Seye, op. cit., p. 20.
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village de Dakar a plutdt connu le phénoméne de la prédominance patronymique a

I'échelle de chacune de ses auréoles.

La maison ou kér, unité de base du quartier et du village, est un « ensemble
d'habitations réunissant plusieurs foyers, généralement cloturés d'une palissade et

formant un tout sous l'autorité dun chef »° .

Cette définition qui établit une
synonymie entre carré et concession, est reconductible dans la description de 1'habitat

rural (re)construit & Dakar entre 1857 et 1904.

Lieu d'accueil de la famille, c'est-a-dire de ce « Réseau de personnes et [de cet]
ensemble de biens... [qui] est un nom, un sang, un patrimoine matériel et symbolique,
hérité et transmis »°>°, la maison est un espace clos ol s'organise l'intimité de groupe,
une unité résidentielle et de culte, soumise a l'autorité d'un chef. Celui-ci est appelé
couramment borom kér. Capitalisant les avantages conférés par la séniorité, la
puissance paternelle, les droits du mari et la prééminence de 1'unité clanique, il
concentre, entre autres pouvoirs, celui de veiller & la conformité de I'espace familial au
modele autochtone”'. Portes d'entrée et de sortie, disposition géographique des cases,
distribution des lieux d'effectuation des tdches domestiques, emplacements réservés
aux biens familiaux (greniers, enclos) et aux pratiques cultuelles, etc., focalisent son

attention chaque fois qu'il s'agit de (re)fonder une maison.

L'unité socio-résidentielle fabriquée par le Lebu appartient a un modéle d'habitat

qu'on rencontre dans les pays wolof et sereer. Cette unicité est fondée sur l'unité

Y Idem., p. 18

520 perrot, Michelle, « Fonctions de la famille », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987, tome IV, op. cit., p.

104. Voir aussi, dans le méme ouvrage, aux pages 93-103, son texte intitulé « La famille triomphante ».

521 Sur les droits et les pouvoirs du chef de famille dans I'Europe du XIX siécle, voir Perrot Michel le, « Figures
et roles », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987, tome IV, op. cit., pp. 121-186.
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culturelle tissée dans et entre ces « espaces modulaires », les fameux patchwork’® de
la lexie anglo-saxonne. La composition duale du kér lebu, figurée par son enceinte
habitée et ses dépendances, révéle, par ailleurs, une uniformité partagée avec des
sociétés paysannes situées hors d'Afrique. Emmanuel Le Roy Ladurie, dans sa
magistrale étude ethnosociologique consacrée au village occitan de Montaillou **,
fournit des preuves de la fiabilité d'une telle assertion. Ceci ne signifie pas pour autant
qu'il s'est inscrit dans une perspective comparatiste en conduisant son projet de

production monographique.

La maison rurale du Lebu compte au moins deux ouvertures correspondant a la porte
d'entrée et a la porte de sortie. La premicre est tournée vers la mer, puis vers le lieu de
culte logé dans le penc archétypique du cycle de l'itinérance des villages de
l'agglomération rurale de Dakar . Elle -est le passage emprunté par les résidants qui
vont vaquer a leurs activités productives ou s'exercer a la recherche d'une sociabilité
nourrie et mieux partagée. En d'autres termes, elle est une ouverture sur le monde des
vivants, le passage qui conduit a l'agora locale, aux autres demeures, aux lieux de
travail -la mer et les espaces cultivés-, dont la fonction de points de rencontres sociales
et de mise en oeuvre des solidarités intra et inter-villageoises n'est pas & occulter. Ce
qui est en jeu dans cette question d'orientation, c'est l'intégration sociale par

I'intégration spatiale, la construction (profane et/ou religieuse) de 'espace.

La seconde porte dite poot (boot chez les Sereer des territoires du Sinig (Sine ), du

Mbey (Saloum ), du Faol (Baol ), du Jegeem et du nord du Jobaas ) permet d'accéder

522 Cf. Sall Ebrihima , Sénégambie : territoires frontiére espaces et réseaux sociaux, Bordeaux, Centre d'Etudes
d'Afrique Noire, Université de Bordeaux I, 1992, 28 p. [Travaux et Documents, 36].

°2 Ladurie, Emmanuel Le Roy, Montaillou , village occitan de 1294 ¢ 1324, Paris , Gallimard, 1975, 642 p. Voir
précisément les développements de la page 72 de ce travail monumental, dont le cofit de la construction
historiographique est évoqué par Boutier Jean et Julia Dominique dans leur contribution intitulée « Quverture :
a quoi pensent les historiens ? », Jean Boutier et Dominique Julia, op. cit., p. 35.
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aux dépendances attenantes a I'enceinte habitée™**. Elle peut étre considérée, dans une
certaine mesure, comme l'ouverture sur le monde de la mort, celui du cimetiére et du
chemin du cimetiére. Elle est également un aménagement spatial utilisé pour réussir
les faufilades quand on se rend dans les endroits ot on effectue ordinairement
I'excrétion et les rencontres secrétes et répréhensibles (exemples de celles des faiseurs
d'infidélités conjugales et des jeteurs de sortileges). Le poot a aussi servi de directién
empruntée pour aller s'approvisionner en produits divers dans les bosquets, milieux
écologiques concentrant divers dangers. Aussi, pouvons-nous dire qu'il a été la porte
d'entrée dans l'univers de I'économie de la subsistance, le seuil qui s'ouvre sur
I'insécurité. On n'a pas hésité a le franchir chaque fois que les taches de défense du
village se sont posées. En définitive, cette seconde porte est la trace au sol de la lutte

pour la survie (économique et physique).

En pénétrant dans l'enceinte habitée par la porte d'entrée, on voit se dessiner une avant-
cour délimitée par un écran appelé mbari gacce (refus de la honte). Conjurateur de
honte sociale, comme I'indique cette construction lexicale wolof (wolofo-lebu ?),
'écran fabriqué grace a un assemblage de tiges de mil donne & voir immédiatement,
dans la cour ou partie du domus (maison en latin) soustraite au regard extérieur, la
cuisine, le wollu kaay ou cercle matérialisé par le socle des mortiers et réservé au
pilage du mil. La cuisine révéle un alignement de canaris le long d'un des panneaux, -
une disposition ordonnée ou péle-méle d'ustensiles, la centralité¢ du toggu kaay, le
foyer ou s'affichent feu ardent, trépied (I'os) ou jeu substitutif des grosses pierres et

marmite (le kawdiir)’®, la présence d'étagéres suspendues 4 l'armature du toit. Sur

2% Ndoye, El Hadji Mour, inf. cit.

52 Le mot kaleera est son équivalent dans la langue sereer. Il vient du substantif caldera, qui appartient 4 la
langue portugaise. Cette esquisse étymologique pose le probléme des influences lusitaniennes dans le
renouvellement des choses économiques et linguistiques qui participent de la construction et de la reconstruction
des cultures matérielles. On retiendra, parmi les études récentes de la présence portugaise en Sénégambie , le
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celles-ci, sont posés des récipients contenant des produits alimentaires divers
(couscous, lait caillé ou a cailler). Visiblement, on cherche a les mettre hors de portée

des enfants et des animaux domestiques.

Lieux d'activités domestiques irremplagables dans la reproduction physique de la
cellule familiale, la cuisine et le wollu kaay sont donc a mettre a 1'abri de la force de
nuisance du regard de I'étranger a la famille, de I'enfer du regard d'autrui. Surtout
quand il s'agit de celui d'un personnage fouineur et collecteur de nouvelles, vraies ou
fausses, a raconter aux uns et aux autres. Le mbafi gacce constitue la parade 2 toutes
ces formes de malfaisance supposée et/ou avérée. Il est aussi une des formes
d'expression symboliques de l'espionmite, cette sorte de pathologie sociale dont
I'ampleur et la vigueur sont a corréler avec la profondeur du mal-vivre. Il est la preuve
du réglement par les acteurs lebu de la contradiction-apparente entre I'implication dans
la construction d'une communauté de destin et la manifestation de tendances au repli
sur soi. Enfin, dans la construction de 'espace social, 1l fait office de cloison entre la

sphére publique et la sphere privée.

Les rangées des cases aménagées en dortoirs se dressent aprés les deux
épicentres du travail domestique que sont la cuisine et le wollu kaay. Elles sont au
moins au nombre de deux. La premiere regroupe les demeures des fils et des surga
(personnes vivant sous tutelle sociéle)_du pére de famille exergant en méme temps la
fonction de chef de famille. La paillote habitée par 1'ainé étant plus proche de celle du

6
, montre

maitre des lieux. Ce renseignement, fourni par un de nos informateurs®
I'intérét a accorder au phénomene de la spatialisation de la distance et de la distinction

sociales. Ici, 'écart entre les habitations traduit, quand il est jugé appréciable dans les

texte de Diop Adama : « Caracteres et signification spatio-temporels du patrimoine bati lusitain en Sénégambie.
XVe - XVlle siécles », Studia, 52, 1994, pp. 25-48.

526 Cf. Ndoye El Hadj Mour, inf. cit.
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schémes culturels, I'expression d'un rapport de forte subordination au gouvernement de

la maison, qui a pour site la case du chef de famille.

Piéce iconographique n° VIII : Le wollu kay a Dakar

1y

Agrique occidesntiale Fran

iwo - SERESAL
L. DAAR - I oand H

e

Soures : ANS 4 F1 687

Plus grande que toutes les autres en vue de montrer toute la majestuosité de son
propriétaire et donner ainsi plus d'éclat a la féerie des signes du pouvoir patriarcal,
cette habitation est située au fond. En outre, elle fait face a la porte d'entrée. Les cases--
dortoirs des épouses s'alignent a c6té de cette construction- immobiliére de prestige.
Ceci permet a son occupant, d'avoir I'ceil sur les déplacements des visiteurs et des
résidants. C'est cet ensemble qui donne forme a la deuxiéme rangée. L'alignement des
chambres des conjointes obéit a la hiérarchie établie entre celles-ci sur la base de leur
ordre d'arrivée dans le foyer conjugai. L'épouse bénéficiaire du titre de awo (premiere
femme) se voit affectée I'habitation la plus proche du siege du pouvoir marital et
patriarcal. La convocation du principe de l'antériorité, fondement d'une telle
distribution spatiale, se double de celui de la séniorité. En effet, la régle établie veut
que les conjointes des ménages polygames capitalisant moins d'ancienneté dans les

liens matrimoniaux soient les moins agées.
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Le principe de la séniorité a 'oeuvre dans l'ordonnancement des cases de la cellule
familiale, comme dans la transmission de I'héritage immobilier avec 'ainé qui s'installe
dans la case du pére & la mort de ce dernier’”’, dévoile une opération de duplication
dans l'organisation de I'espace inventé. Ainsi, le fait de disposer au fond de la maison
les cases des principaux acteurs de l'unité familiale reproduit le modéle de distribution
de I'habitat appliqué a I'échelle du village. En définitive, on se retrouve en présence de

'actualité de la logique reproductive qui gouverne 1'édification de 1'habitat rural lebu.

Les portes cochéres des cases-dortoirs ceinturantes de la maison donnent sur une
auréole ou on retrouve les sing waay (toilettes) équipés de canaris, I'autel familial, le
ou les poulaillers, le ou les mbaar réservés au cheptel ovin et la paillote aménagée
pour abriter le cheval (monture utilisée par les dignitaires lors des voyages de longue

distance et de longue durée).

On remarque l'absence d'enclos pour les caprins. En effet, les chévres sont parquées
hors des maisons, pres du rivage. La concentration topographique de ce cheptel rend
compte de la manifestation des procédures de gestion collective de certains biens
sociaux, de 1'absence ou de la faible intensité des préoccupations sécuritaires centrées
sur la reproduction élargie d'une partie des patrimoines constitués a I'échelle des

familles, du quartier et/ou du village.

Contrairement au domus occitan ou au mbin sereer, le kér lebu ne comptabilise pas
l'aire & ordures dans ses dépendances. Le tumulus formé au terme de la sédimentation
des déchets domestiques et appelé sén (siind en sereer), est éloigné des habitations. Il
est situé, précisément, entre celles-ci et la mer. C'est, du moins, la version fournie par
El Hadj Mour Ndoye. Celui-ci fait état de fortes hauteurs pouvant étre atteintes par ces

dépotoirs avec l'accumulation sur la durée des produits solides du miasme’ 2

527 Cf. le méme informateur.

528
Idem.
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Cependant, l'appropriation des espaces littoraux et la mise en route par l'autorité
coloniale d'un programme de lutte en faveur de la « salubrité publique », ont provoqué

le renoncement graduel a cette gestion a distance du fait miasmique.

Ce faisant, chaque kér lebu soumis au procés de l'itinérance du cadre villageois (avec
les déguerpissements répétés) s'enrichit d'une gamme de dépendances. Comportant
désormais une butte d'ordures, butte-témoin de l'intensité et de la durabilité des
processus de déjection, de sécrétion et de transformation des aliments et autres
matiéres destinées a l'artisanat et a la consommation, il se rapproche, par voie de
conséquence, de 1'habitation du Sereer. Avec cette derniere, il partage non seulement
l'aire 4 battre les épis de mil, le booje, mais aussi une autre plate-forme ol sont
installés les greniers’™. Ayant tendance & se confondre, ces deux constructions
spatiales sont.situées au-dela.du poot. Mais, la distance entre ces sites et la cour de la
maisonnée est presque insignifiante. Aussi, s'établit-il une connexion entre ces trois

espaces. Ce schéma se retrouve, mutatis mutandis, dans le domus occitan®.

La case-dortoir, noyau central du kér, se signale également par la reproduction du
dispositif des deux portes. La premiére, appelée porte d'entrée, est l'ouverture
empruntée par le ou les occupants, les visiteurs ou encore le feu de chauffage prélevé
dans la cuisine. La porte de sortie est utilisée, quant a elle, lorsqu'on se rend
discrétement au cabinet de toilette (le sing waay) ou aux lieux de soulagement situés

dans les biotopes du terroir villageois.

L'espace du dortoir autochtone est centré sur l'atre, foyer de localisation du feu

incandescent qui est I'objet d'une attention soutenue. On préte a cette incandescence

52 ’ . 0 o1 ’ . . s
¥ Le terme daga est employé en sereer pour nommer le lieu ou sont édifiés les greniers. Mais, le mot désigne
aussi le village ou le quartier d'esclaves. La réification de ces demiers et leur assimilation & des richesses

informent I'ambivalence du terme.

530 L adurie, Emmanuel, Le Roy op. cit., p. 72.

229



des influences positives’ ! sur l'espérance de vie. Elle permettrait d'éloigner les forces
du mal. Mais, ne l'oublions pas, 1'importance accordée au feu est a chercher dans sa
fonction de source d'éclairage et de réchauffement thermique indispensable durant la
période du froid. Le reste de la superficie de la chambre & coucher peut se diviser en
deux périmetres. On y localise, d'un part, le ou les lits orientés vers le nord et 1'ouest,
directions qui ne symboliseraient pas la mort532, et, d'autre part, les autres bieﬁs
mobiliers acquis. Lorsque ces éléments du patrimoine social font défaut, le périmetre
restant fait figure de réserve. Comme emplacement vide, il accueille des visiteurs

prenant part & une ou des rencontres a huis clos.

Le village, la maison et la case-dortoir sent des réflecteurs de la capacité du Lebu a
inventer et a organiser 1'espace. Ils représentent les principaux sites ol s'écrit 1'histoire

locale, dont celle-de la fabrication et de la consommation des biens sociaux.

2 - Des biens fabriqués au village

De nombreuses relations de voyage®>’, des croquis faits par Adolphe d'Hastral et Pierre

534

Loti™™ et des photogr'cwuress35 ont tent¢ de décrire et de figurer I''mmobilier

3! On consideére que le feu a le pouvoir de revigorer l'organisme humain. Les os des vieilles personnes en
bénéficieraient car la chaleur dégagée par flammes et braises ardentes leur permettrait de garder une certaine
vitalité. La dégénérescence physique, forme de manifestation de la sénilité qui fait figure d'accélérateur de

l'approche de la mort, s'inscrirait ainsi dans une processualité maitrisable.

332 Cette lecture différenciée des quatre points cardinaux, correspond 2 une version rapportée par Ndoye El Hadj
Mour (inf. cit). Les enquétes ethnographiques de Diop Brahim ((b), op. cit., p. 9) en pays wolof révélent que
l'ouest et le sud sont les points cardinaux qui condensent plus de significations. Le premier « devient le point
cardinal noble, celui de commandement, de la domination, de l'autorité » et le sud celui « de la sujétion, de
I'obéissance, de la soumission, des statuts inférieurs (artisans), voire de la servilité (galo ou ngala) ». C'est nous

qui soulignons.
533 - .
Cf. les descriptions de :

- Demanet M. 1'Abbé, Nouvelle relation de I'Afrique Francgaise. Tome 1, Paris , Duchesne-Lacombe,
1767, pp- 21 et 75 ; '
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sénégambien représenté par la case. Son caractére polymorphe a été signalé par le

Baron Roger en ces termes :

« les négres du Sénégal construisent leurs logements d'une
maniére différente, suivant la nature du sol qu'ils habitent.
Dans les terrains légers et sablonneux, leurs cases sont faites
en roseaux ou en fortes tiges de paille qu'ils ajustent, comme
d'épais paillassons, sur une grossiére charpente en bois, et
qu'ils attachent avec de liens de cuir ou d'écorce d'arbre. Au
bord du Sénégal et dans les terres d'alluvion, les parois sont

construites en terre forte, pétrie avec un peu de paille fine »°*°.

. , 1: 1 .. .. . 537
Le Maire a réalisé une description similaire™ .

Le regard européocentrique est repérable dans les lectures offertes par ces voyageurs
qui mettent en scéne un modéle d'habitat encore fortement ancré dans les cultures
matérielles sénégambiennes des XIX™™ et XX siécles. L'appareil lexical utilisé et la
comparaison faite en convoquant l'immobilier européen en rendent compte. Ainsi,
dans la narration du sieur Le Maire, le mot dome est employé pour donner une image

fidéle du toit de la paillote, le compte-rendu, fait de la porte de cet ouvrage, est

- Le Maire Du Sieur , Les Voyages du, Sieur Le Maire aux Iles Canaries, Cap-Vert , Sénégal et Gambie
, Paris , Jacques Collombat, MDCXCV, p. 168.

334 pour d'Hastrel Adolphe, cf. Garnier Christine , op. cit., p. 43. En ce qui concerne I'oeuvre de Loti Pierre , voir
Maury Raymond, « Pierre Loti au Sénégal », Notes africaines, 74, avril 1957, pp. 55-61.

335 Voir les documents imagés insérés dans le présent chapitre.
%36 Roger, Le Baron, op. cit., p. 168.

%37 1 e Maire, Du Sieur, op. cit., pp. 59-60.
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péjoratif, I'absence de 'aménagement de fenétres assimilée a une marque de primitivité

qui rappellerait 'homme des cavernes™®.

Source probable du complexe de supériorité nourri par le colonisateur durant sa lutte
contre la paillote a Dakar entre 1857 et 1904, ce regard déformant du réel (noté aussi
chez le Baron Roger) ne remet nullement en question la fiabilité du discours sur la
nature du matériau utilisé (la paille), les figures géométriques consacrées par le génie
architectural autochtone (le cdne et le cercle), la mesure (la toise). Une pareille
perspective n'est envisageable que si on tente de transposer en milieu lebu le schéma
de 1a circularité de la maison en paille étudiée™’. La remarque vaut aussi avec le texte
de I'Abbé Demanet décrivant des cases « rondes comme des colombiers »**.
D'ailleurs, cette derniére source contient des informations acceptables sur le savoir-
faire architectural des constructeurs de paillotes. On y souligne que ces habitations se

signalent par la présence de :

« Fourches de médiocre grosseur, plantées en terre, jointes
ensemble par une sabliere dun bois rond pliant, pour faire
plus aisément la circonférence... sur cette sabliere... [sont
attachées] des gaulettes qui servent de chevrons qui s'unifient
aux autres... font la pointe [et sont couvertes] de paille de

. - 41
roseaux ou d'une espéce d'osier »°*'.

Cette description est relativement pointilleuse. L'image qu'elle donne a voir de la case

en construction infirme l'opinion selon laquelle les murs sont fabriqués avec de la

8 Ibidem.
%3 Roger, Le Baron, op. cit., p. 168.
> Demanet, M. L'Abbé, op. cit., p. 75.

1 tbidem.
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paille®®?. La tige de mil est, en vérité, le matériau de base utilisé’*’. L'emploi du roseau

permettant d'obtenir, quant & lui, un immobilier regardé comme un produit de
meilleure qualité et assimilé, par voie de conséquence, a un symbole de luxe inventé
localement®®. L'assemblage du panneau, obtenu avec l'emploi de 'un ou de l'autre
matériau, peut se faire au sol. Dans ce cas, la position accroupie est adoptée par un ou
plusieurs assembleurs, dont le nombre ne dépasse en aucune maniére celui des piliefs
fournis par des branchettes enfouies au préalable dans de la cendre chaude afin de le
ramollir et de réussir a en faire des figures droites. La position debout est aussi de
régle, comme le montre la photogravure illustrante que nous avons choisie de

reproduire.

Piéce iconographique n° IX : Assemblage au sol d’un panneau en tiges de mil

&, Rus de D::;{m
16 gty i

Sources : ANS, 4Fi 537

542 Deschamps, Hubert, op. cit., p. 12.

%3 Dix cartes postales présentent ce matériau de base. Elles portent les cotes 4Fi 346, 433, 445, 447, 448, 525,
687, 730, 889 et 954.

54 A N.S, 4Fi 703, Dakar-Village indigéne. Dakar [1906-1910], 2250.
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Piéce iconographique n° X : Assemblage en hauteur d’une paillote

Source : ANS 4F1 347

En outre, avec ce document iconographique, on parvient 3 dénombrer chevrons et
traverses formant l'ossature sur laquelle on procéde a l'enroulement de la natte de
paille tressée au sol avant qu'elle ne serve de plafond conique. Ces pieces de
I'échafaudage supérieur sont respectivement au nombre d'une vingtaine (une demi
dizaine pour chaque partie de la construction immobiliére) et d'une trentaine (soit une
moyenne de 7 @ 8 unités pour chaque c6té de ladite construction). Par ailleurs, le
panneau en tiges de mil a une hauteur inférieure a 2 meétres. Ceci a généré le jugement
négatif émis par nombre d'observateurs européens. Selon eux, la case construite en

Sénégambie rappelle I'architecture de la ruche™®.

5 Idem, p. 80. L'habitation indochinoise construite par les pauvres porte des structures similaires (toits en
feuilles de lataniers recouvertes de paille, parois) et des matériaux identiques (paille, sable comme plancher). Ces
objets sont combinés avec d'autres matériaux (bambou tressé de la paroi, torchis pour enduire le panneau ainsi
constitué, planche de bois). Voir, pour plus informations, Leroi-Gourhan A. et Poirier Jean (avec la
collaboration de A.-C. Handricourt et G. Condominas), Ethnologie de I'Union Frangaise (Territoires extériéurs).
Tome second. Asie, Océanie, Amérique, Paris , PUF, 1953, p. 555.
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En revanche, ces observateurs sont muets en ce qui concerne la construction de I'étable
(le mbaar) et du poulailler (le ngunu). Mieux, leurs discours suggérent I'absence du

bati dans le paysage immobilier.

Le mbaar est obtenu au terme de l'enchainement de nombreux procédés. Ils se
présentent ainsi : enfouissement sur les angles d'un périmétre carré ou rectangulaire
esquissé sur le sol de quatre pieux, pose des quatre poutrelles horizontales reliant
lesdites fourches, alignement perpendiculaire sur celles-la d'une série de chevrons
servant de structure de réception de la paille ou des tiges de mil qui doivent offrir une
étanchéité relative au toit. Quant au ngunu, il correspond a un édifice fabriqué en
imprimant une rotondité au sablier posé a méme le sol. Ce matériau est le point de
départ et d'arrivée des différentes branchettes de ngeer (ngera senegalensis). Celles-ci
sont soumises a des exercices de manipulation modificatoire au terme desquels elles se
transforment en chevrons semi-circulaires. Leur densité est recherchée, ce qui se
comprend avec les fortes préoccupations sécuritaires imputables a la permanence des

dangers encourus par la volaille avec 'existence des chats sauvages ou des reptiles.

Quant au bati, sa présence est attestée avec la prééminence du tata. Construction
cloturante du village et marqueur par excellence du territoire du village®*, le tata est
une muraille franchissable par simple saut dhomme. Moellon de latérite et de basalte
en sont les cofnpo_sant3547. La technique architecturale ainsi mise eﬁ—oeuvre dans les
stratégies de défense du ressort territorial villageois montre que la paillote lebu est une
réponse a la mobilité spatiale effectuée chaque fois que la désertion de I'habitat

conditionne la survie du groupe considéré. En somme, la reconstitution facile et rapide

de ce type d'habitation, du fait de la relative richesse en végétaux du Cap-Vert et de la

36 Corbin, Alain, Les cloches de la terre. Paysage sonore et culture sensible dans les campagnes au XIX e s.,
Paris , Albin Michel, 1994, p. 249.

547 Mbengue, Ousmane, op. cit., p. 3.
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prégnance des logiques sécuritaires dans le vécu quotidien, expliquent l'intensité du

recours au non bati.

Le cycle végétal mis en question dans la production du patrimoine immobilier
détermine notablement 1'univers des biens mobiliers lebu. Dans le monde indochinois,
on sait que le lit, « meuble traditionnel sur lequel on travaille, on mange, on couche, on
recoit les invités », est en bambou tressé ou en bois précieux, sculpté laqué rouge et or

sl est la propriété d'un représentant des classes aisées™*®

. Quant au modele de lit
sénégambien, dont le croquis congu par Le Maire®* est repris pour le compte des Lebu
de Dakar par Christine Garnier’, il visualise une autre culture matérielle. Parmi les
descriptions faites par les voyageurs, on peut retenir les textes de la Courbe, (cité par
P. Cultru®™') et du Sieur Le Maire®. Le premier document relate-des choses vues dans
la basse vallée du fleuve Sénégal , mais parfaitement adaptables au monde lebu. Son

auteur se contente de dire que le

« lit, (est) fait d'une clay élevée d'un pied de terre sur des
fourches avec deux ou trois nattes de jonc I'une sur l'autre et
deux grands pagne, dont l'une servait de drap, et l'autre de

55
couverture » 3 .

548 1 eroi-Gouchan, A. et Poirier, Jean (avec la collaboration de A.-C. Handricourt et G. Condominas), op. cit., p-
556.

3% L e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 60.
%% Garnier, Christine, op. cit., p. 24.

55! Cultru, P., Premier voyage du Sieur de la Courbes fait a la Coste dAfrique en 1685, Paris , E. Champion
Larose, 1913, p. 80.

%32 I e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 62.

353 Cultru, P., op. cit., p. 62.
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Le dossier fourni par le second auteur aide a reconstituer les gestes de

fabrication des lits locaux. On y lit qu'

« ils sont formés d'une quantité de batons deux fois gros
comme le pouce, mis a deux doigts de distance 'un de l'autre
joints ensemble comme par une corde & peu prés comme une
claye. De gros batons tordus, [comme est tout leur bois,]
remplissent des entre-deux, et semblent uniquement placez
pour rompre les cotes. Ces lits ainsi que leurs toits ont pour

appuy des fourchettes »0,

Un de nos informateurs, El Hadji Mour Ndoye, confirme I'exactitude de ces propos sur
le 1it et la natte fabriqués et utilisés en Sénégambie . Selon lui, le terme de négér est
employé pour désigner la natte, qui est, selon Le Maire, un produit substitutif du
matelas®>, Labourant les cdtes du dormeur, surtout dans les situations ol ce dernier
bien mobilier fait défaut, le lit, produit en Sénégambie, est d'une plus grande
incommodité lorsque ses composants sont atteints d'obsolescence ou investis par

556

punaises et puces. Invasion faite surtout en €té¢™°. Ainsi, les grattages répétés de la

peau, attaquée par ces forces de nuisance, expriment la sensibilité tactile du paysan

lebu.

Outre la natte, on retrouve dans I'ameublement du Lebu du XIX®™ siécle, les peaux de

mouton, véritables substituts des tapis dans la célébration des différents offices de la

334 e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 62.
5% Ibidem.

5% Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 46.

237



priéere musulmane. Le fauteuil en planche, signe de majestuosité du Roi, dont parle

1'Abbé Demanet™’, enrichit probablement le mobilier du dignitaire lebu.

Dans la gamme des accessoires du patrimoine mobilier, les témoignages européens
évoquent les paniers d'osier, les pots de terre cuite, les coffres’®, les tabatieres®™.
Concernant l'utilisation (& Dakar et ailleurs en Sénégambie centrale) de ces
contenants, les textes indiquent qu'on y garde des gris-gris, du coton, du tabac, de

>80 Toutefois, la Traite atlantique a favorisé un renouvellement de ces

l'argent
accessoires. La bouilloire, appelée satala, fait ainsi partie des produits importés ayant
peu ou prou joué dans le sens d'une modification des gestuelles du vécu quotidien. «
Bassins de cuivre jaune grands » ou « Bassins de cuivre jaune moiens », les bouilloires

. . . 561
semblent avoir envahi I'univers rural®®’.

La vaisselle comprend trois catégories d'ustensiles. En premier lieu, il convient de citer
calebasses, vans, tasses obtenues & partir des coques des fruits du cocotier’™, jarres et
jarrettes. Le Baron Roger décrit le processus de fabrication des calebasses et coffres en

ces termes

« On les appelle gourde le fruit d'une espéce de cucurbitacée
de courge, qui a la forme d'une bouteille. Ces fruits sont

-communs au Sénégal , ou l'on en voit de trés grands. Les

7 Demanet, L'Abbé, op. cit., p. 75.
58 Idem., pp. 21 et 76.

5% Labat, Jean-Baptiste, Nouvelle relation de I' Afrique occidentale. Tome II, Paris , Guillaume Cavalier, 1728, p.
46.

%% 1 rusage social de la tabatiére n'est pas mentionné dans les textes de Demanet (op. cit., p. 21) et de la Courbe
(voir Cultru, P., op. cit., p. 80).

36! L abat, J.-B., op. cit., pp. 235-236. Il cite le cas d'un esclave qui possédait 30 bouilloires.

52 Idem., p. 46.
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négres, aprés les avoir vidés, s'en servent comme des vases
pour leurs divers usages domestiques. Ils en font des coffrets

pour serrer leurs effets de peu de volume »°%.

Le méme auteur note que le Lebu fait appel ensuite aux artisans du bois et 4 la potiére
pour se procurer les ustensiles constituant la deuxieme catégorie annoncée. Gaspard
Théodore Mollien qui présente les boisseliers sous les traits d'étres errants, riches mais

laids et malpropres’®

4 . 4. ~ . . .

, indique, par la méme occasion, qu'ils sont les fabricants de la
vaisselle en bois. Mais, pour illustre son propos, il ne nomme que les vases et les
mortiers’®. Courte liste & revoir en y intégrant pilons, écuelles, louches, cuillers, etc.

Les canaris, les vases, les jarres, les terrines, les jarrettes, etc., composent les objets en

%63 Roger, Le Baron, op. cit., p. 176..

%64 Ce regard négatif ne peut se comprendre que si on ne perd pas de vue l'opinion qui veut que le Lawbe (le
boisselier sénégambien qui fabrique des ustensiles de cuisine et des instruments agricoles ou qui s'est spécialisé
dans la fabrication du matériel de péche) fait partie, a cdté du Balant Manooj de la Sénégambie méridionale, des
personnages sociaux dont la présence multipliée donne corps au phénomene de la « tribu criminelle ». Rappelant
‘la figure du gitan européen, la réputation de voleur impénitent luj a été taillée sur mesure par l'idéologie

dominante. .- o

Celle-ci construit une perception positive de la femme lawbe. La consommation de ses charmes féminins
procurerait beaucoup de baraka a un male non lawbe. On est tenté de dire que le désir du corps de cette actrice
sociale, rendu compte dans cet énoncé érigé en certitude, ne fait que traduire un veeu exprimé par la victime
supposée du boisselier : déplacer la dispute des « biens » de l'univers des richesses matérielles a celui des
organes corporels porteurs de plaisirs. Le savoir-faire en matiére de sexualité et la paillardise du discours et du
geste de la femme lawbe expliquent largement l'image apparemment positive qui lui a été distribuée par les «
maitres » de 'ordre social dominant. En vérité, ces derniers ne font que déprécier son humanité en la réduisant &
une pourvoyeuse de plaisirs, une femme-objet et 4 un sexe & instrumenter dans le but d'écrire une trajectoire de
vie faite de succes et de félicités. Sur la sexualité lawbe, lire Ly Abdoulaye , « L'oralité paillarde du Lawbe :
islam, érotisme et répression sexuelle dans le Sénégal contemporain », 14 p. [Communication présentée au
Séminaire-Atelier du CODESRIA sur « Les transformations de la sexualité en Afrique », Mombasa, 3-5 juillet
1999].

3% Deschamps, Hubert (présentation de), op. cit., p. 33.
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terre cuite fabriqués par la potiére®® qu'on retrouve dans le vaisselier du Lebu de
ques p p

Dakar entre 1857 et 1904.

La troisitme catégorie comprend les unités de la vaisselle importée d'Europe .
L'inventaire aprés déces des biens du commergant Marc Andurand, établi au village de
Kaay , nous permet de dire que certains des ustensiles recensés (bouilloires, assiette,

cuilléres, fourchettes en ruolz) étaient vendus aux indigénes’’.

Parmi les choses fabriquées a Dakar par les habitants ancrés dans la ruralité, les
produits de la véture n'ont pas fait 'objet de beaucoup d'attention dans de nombreuses
sources imprimées. Celle produit par Gaspard Théodore' Mollien contient une
description qui se veut minutieuse du_manteau végétal. Selon cet auteur, on trouve en
Sénégambie « ¢a et 1a des cotonniers et de I'indigo, [des] bois ... peu praticables a
cause des mimosas qui y croisent de toutes parts »°°°. Il énonce en pointillé le
dynamisme de la production cotonnifre, suggére avec la mention de l'indigotier le

caractére impressionnant des potentialités de la filiére de la teinturerie.

Les enquétes que nous avons effectuées en 1990 permettent de reconstituer la filiere
du vétement en pays lebu.’® En amont, se signale la culture du coton. Deux versions

sont véhiculées en ce qui concerne le mode de production de 1'« or blanc ». Ibrahima

%68 Voir Diop Brahim , « Survivances traditionnelles de l'activité potiére dans I'espace Sénégambien : La société
artisanale », Revue Sénégalaise d Histoire, Nouvelle Série, 1, 1995, pp. 25-45.

67 A.N.S , 1 Z76. Voir le document de 26 pages portant inventaire aprés déces fait le 26-04-1858 3 la requéte de

Robert Henry, curateur aux biens vacants.
568 Deschamps, H. (présentation de), op. cit., p. 68.

% Cf. Faye Ousseynou , « L'habillement et ses accessoires dans les milieux africains de Dakar (1857-1960) »,

Revue Sénégalaise d histoire, 1995, op. cit., pp. 69-86.
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Ndoye™ retient que le coton a bénéficié, au méme titre que le petit mil hatif (le suna),
du cycle de l'assolement. Ainsi, fait-il état de l'existence de nombreux champs de
coton. Souleymane Ngom®'' soutient, quant a lui, une idée différente. En affirmant que
le cotonnier est une plante dont la culture se faisait sur les pourtours des champs de
mil, il renvoie incontestablement & l'adoption par les paysans-pécheurs lebu du
systéme du jati, c'est-a-dire de la complantation. Il s'agit donc de procéder ici, comrﬁe
dans certaines des cultures agraires du reste de la Sénégambie centrale, & une
association de culture sur la sole réservée au petit mil hatif. Ce faisant, on y accueille
d'autres plantes dont le démarrage des opérations d'ensemencement et de bouturage a
lieu au moment du déroulement final du cycle végétatif de cette céréale. Le mais, le
petit mil tardif (le safio), les haricots, le manioc et le coton correspondent aux variétés

culturales d'accompagnement du suna.

Comment expliquer cette différence de lecture ? Deux hypotheses plausibles peuvent
8tre émises. La premiére consiste 4 considérer que les systémes de culture du pays lebu
ont connu une évolution. Celle-ci peut se résumer en la part grandissante du cotonnier
dans les surfaces agricoles utilisées. Ce qui ne se comprendrait que par I'augmentation
des besoins en textile dans la séquence chronologique 1857-1904, qui demeure
marquée par un accroissement des effectifs de population. Sous ce rapport, la
complantation fait figure de mode cultural archaique. En d'autres termes, elle
appartient au répertoire des données vestigielles du monde lebu. La seconde hypothése
part du fait que la distribution des richesses fonciéres étant inégale, la complantation a

été la réponse trouvée par des propriétaires terriens handicapés par la taille de leurs

570 Ndoye, Ibrahima, 72 ans, ajusteur reconverti dans la fonction d'agent de la santé. C'est ainsi qu'il a été
commis & jouer le role de surveillant général de la Maternité de I'hdpital indigéne de Dakar . Entretien du ler
décembre 1990 a Rufisque .

"' Ngom, Souleymane, ancien chauffeur. Entretien du 16 décembre 1990 au quartier Baye Laye de Guédiawaye
(Communauté Urbaine de Dakar ). Notons, au passage, que l'informateur n'a donné aucune information sur son

age.
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champs. Aussi, la mémoire véhiculée par ces producteurs ne met-elle l'accent que sur
I'association de variétés culturales dans une seule et unique sole. D'ou la nécessité
d'actualiser, dans la perspective d'une validation de cette derniére tentative
d'explication, la pertinence du propos selon lequel l'informateur se raconte en

racontant les choses du passé.

En laissant cette question ouverte, il s'avére indispensable de proposer une hypothése
de travail. A notre avis, on peut retenir que les deux modes de production ont coexisté
pendant et aprés la séquence 1857-1904. Cette proposition pose, sans détours, le
probléme du potentiel inventif du paysan lebu. On pourra donc dire que celui-ci sait
initier et réaliser les ajustements et réajustements commandés par ce qu'on appelle les

devoirs de faire I'histoire et de savoir I'histoire que 1'on fait.

Celle de la filiere du vétement dévoile une division sexuelle du travail dans laquelle la
femme apparait sous plusieurs visages et joue plusieurs roles. Actrice dans le procés de
la récolte, au méme titre que les enfants dont la contribution est décisive’’, elle se fait,
par la suite, égreneuse et fileuse’”. Des outils de travail en bois (cas des tablettes ou
taparka) sont utilisées pour exercer les activités d'égrenage et de filage, qui
correspondent & des opérations préparatoires du tissage. A ce stade, elle s'efface du
devant de la scéne de production pour devenir d'abord une interlocutrice du tisserand

au moment de la négociation du contrat de travail, puis I'employeuse de ce dernier, une

fois les termes du rapport maitre d'oeuvre maitre d'ouvrage fixés et acceptés. Sa figure

52 On mobilise également les enfants au mois de septembre dans la surveillance des champs de mil. Pendant et

aprés l'épiaison, ils s'investissent dans la chasse aux oiseaux a l'aide de frondes, de cris lancés en cheeur, de

sonorités assourdissantes produites en tapant sur des objets ou en soufflant dans des instruments du musique.

57 Labat (op. cit.) 4 la page 267 du tome III affirme avec une forte dose de condescendance que l'égrenage est un
« travail long et ennuyeux [qu']il n'y a que les femmes qui s'y occupent ; et comme il ne les empéche pas de
fumer et caqueter, elles s'en font un plaisir et un divertissement. Ce sont elles aussi qui le filent ». Au Fouta
Toro, les filles nubiles participent au filage. Voir sur la culture matérielle tukulér Kane O, « Le Fouta des Satigi
aux Almami, 1512-1807 », Tome I, Dakar , Universit¢ C. A. Diop, 1986, 509 p. [Thése de Doctorat d'Etat,
Histoire].
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sociale de yaay (protectrice) s'affiche avec l'embauche du tisserand, recruté chez les
Wolof , parmi des griots qui ont accepté de s'investir dans une dynamique de
reconversion professionnelle5 ™ ou chez les migrants Tukulér . La yaay fournit a son
employé matiére premiére, outils de travail, ration alimentaire, espace de-travail, toit
pour dormir, etc. En outre, elle lui remet, au terme du travail de tissage, un paquet de
tissus. Ceci correspond au payement en nature, donnée matricielle du contrat fixé et

A 5
exécute par les deux acteurs®”.

" Ngom, Souleymane, inf. cit.

55 Nous n'avons pu avoir d'informations sur l2 quantité de tissus remis au travailleur bénéficaire du contrat de
travail évoqué. En d'autres termes, il nous est impossible de dire combien de pagnes sont obtenus avec les bandes

d'étoffe constitutives du salaire en nature informant le rapport de travail établi entre la yaay et le tisserand. Nous
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Piéce iconographique n° XI : Le tissage & Dakar

tese - DAKAR (Sa seall - Atclice de Tisserands

woflectica Nuwaelie, Mew Bonener, editray

Source : ANS, 4F1, 981

L'effacement en question de la femme lebu se poursuit dans la phase de la confection,
dont le déroulement est opéré avant ou aprés la teinture du tissu. Assemblage et
confection de ['unité vestimentaire sont confiés a des migrants tukulér appelés
Jananka’’®. Des informations additives doivent étre collectées pour pouvoir décrire et
nommer le contrat de travail congu et exécuté durant cette étape de la production du

vétement.

Le retour au premier plan de la femme lebu sur la scéne de la production, surtout
lorsqu'elle est d'un age avance, s'effectue avec la phase de la teinture. Seule actrice de

ce créneau, elle déploie une ingéniosité qui participe de l'enrichissement du savoir-

savons tout simplement qu'il faut assembler entre 12 et 7 bandes pour avoir un pagne. Lire, pour en savoir
davantage, Garc A., « Etude sur les tisserands dakarois », S. L.(Dakar ?), 1965 et Le Maire, op. cit. p. 128.

576 Ndoye, Maguette, 79 ans, pécheur. Entretien du 21 avril 1991 au quartier Gazelle , Pikine Rue 10 (Pikine,

Commumauté Urbaine de Dakar ).
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. . .y ros . 577 s e r 1z \ .
faire des teinturiéres sénégambiennes” . Différents procédés sont a son actif. On peut

noter, entre autres exercices préparatoires :

— le pilage et le mélange a du xemme (cendre obtenue & partir de l'incinération de
coques de pain de singe — fruits de baobab— et de tiges de mil) des feuilles de

l'indigotier local appelé ngany,
— lamise en boulette de la pate constituée par ce mélange ;
— le séchage des boulettes ;
— I'immersion de ces boulettes dans un canari de teinture dit mband ;

La teinture proprement dite est obtenue en plongeant la bande de tissu ou le vétement
de couleur blanche’”® dans un ou plusieurs mband. La durée de la plongée est en
rapport avec le choix colorique retenu par la teinturiere. Le bleu clair, le baxa, ne
nécessite pas une forte dose de méiange teintant, un long séjour dans un canari ou
encore une plongée répétée dans plusieurs unités de ce genre de réservoir. Ce qui est le
cas pour avoir un rombal mband, tissu de couleur noire, appelé palmaan’”. Un

r g} . , . 1 /580
semestre est la durée d'immersion fixée chez les Soninké™*".

77 Concernant la maitrise professionnelle dont font montre les Soninké, lire Athié Youssoufa, « La teinture chez
les Sarakolés », Notes africaines, 18, avril 1943, p. 3. Consulter également la description de Mollien G.T (cf.
Deschamps Hubert (présentation de), op. cit., p. 97).

578 Cette couleur salissante ne rencontre pas toujours des sympathies en Sénégambie précoloniale. Ambivalente,
elle est a la fois le symbole de la mort et du bonheur. Exemple, en pays sereer (cas du Sinig ), le mort ne peut
jouir d'un destin radieux que si le balisage de la voie conduisant au monde de l'invisible est effectué par une

poule de couleur blanche.
5" Ndoye, Ibrahima et Ngom, Souleymane, inf. cit.

380 Athié, Youssoufa, op. cit.
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Une fois la teinture achevée, la teinturiere passe aux étapes ultimes : le séchage,
I'apprétement au moyen de la gomme arabique et le repassage a l'aide du taparka®®' de
la bande de tissu ou de la picce vestimentaire. Ces derniéres activités contribuent 3
asseoir davantage la centralité de la place de la femme dans la mise en branle des
métiers du vétement en vue de satisfaire des besoins exprimés par tous ces Lebu qui

vivent la ruralité dans et aux alentours du territoire de la ville de Dakar .

B - Satisfaire ses besoins

1 - Des manieres de satisfaire les besoins organiques

L'aliment, I'excrément, le pet et le sexe polarisant ce qu'on pourrait appeler notre
animalité structurent un ensemble de conduites sociales des Lebu de Dakar . Celles-ci,
en se combinant, esquissent une culture du groupe ou partage, discrétion, tabou et
honte ordonnancent les comportements des individualités composant l'unité familiale,
lignagére et/ou villageoise. Tout ce faisceau de relations renseigne sur la recherche
d'une humanité qui rime avec « péjoration » de I'animalité. Le triomphe de celle-1a sur

celle-ci signifie que la civilité est le lieu ou se construisent les destins.

L'alimentation du Lebu repose sur la céréale. Le mil, notamment le petit mil dit hatif a
cause de son cycle végétatif relativement court (juillet & septembre), est au cceur de la
céréaliculture d'autoconsommation adoptée par ce paysan. Mais, manioc, arachide,
haricots constituent les variétés culturales accompagnantes. Ces cultures principales et
d'appoint donnent au paysage agraire un profil remarquable. Ceci est illustré par la
description proposée par Fatou Seye Mbow dans son étude sur I'organisation du terroir
du village de Ngor . Description applicable au paysage rural de Dakar avant et
pendant la séquence 1857-1904. Trois aurcoles sont figurées : celle du tokeur (foolu

kér), c'est-a-dire du « champ de case » ou on pratique, par exemple, la culture des

581 Lasnet, A.(éd), Une mission au Sénégal , Paris , Auguste Challamel, 1900, p.
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haricots, le baak qui matérialise la présence du bocage car il correspond a un terrain de
culture entouré d'une haie (& épineux) et accueillant le manioc et le jatti, surface
ouverte éclatée en champs complantés ou dominent le mil, le mais ou 1'arachide. L'une
des particularités les plus visibles du jatti est son éloignement des cellules

résidentielles des travailleurs de la terre’S2.

Le poisson est une autre ressource alimentaire courante. Consommé apreés une cuisson,
précédée ou non d'une opération de séchage ou encore de rotissage, il est un produit
riche en éléments protidiques. Les techniques utilisées pour sa saisie et sa mise a terre
informent sur le génie du pécheur lebu®®. Celui-ci appartient, du fait de I'exercice de
cette activité halieutique, aux peuples de la mer. Son double statut de travailleur de la
terre et de la mer n'a pas encore regu, a notre avis, le traitement qu'il convient. Le
caractére agropastoral de la culture agraire du Sereer et la capacité du riziculteur joola
du Kaasa a aménager des polders dans la zone a ria ou 1'hydromorphie du sol est de

rigueur, ont polarisé, a son détriment, l'attention des observateurs et des chercheurs® 84
guecur, P

La préparation des menus obéit a I'exécution d'une série de gestuelles dont 1'étalement
trace les contours du vécu quotidien routinier des ménageres lebu. Une tentative de

reconstitution partielle de cette quotidienneté est contenue dans le texte du sieur Le

%82 Mbow, Fatou Séye, op. cit., p. 55. Pour mieux comprendre les cultures agraires des Sénégambie centrale et
méridionale, consulter Pélissier Paul , Les paysans du Sénégal . Les civilisations agraires du Cayor & la
Casamance , Saint-Yrieix, Fabrégue, 1966, 941 p. Au chapitre des relations de voyage qui ont abordé les
techniques culturales, voir Demanet L'Abbé , op. cit., p. 101.

58 Voir Dia Mohamed Fadel , « Paysan-pécheur Lébou de la petite cote au sud de Dakar », Dakar, Université de
Dakar, 1966, 72 p. [Dipléme d'Etudes supérieures, Géographie].

8 Les travaux de géographie rurale de Lericollais André, qui sont devenus des références classiques,
représentent autant d'illustrations de la focalisation constatée. Parmi les écrits de ce géographe, on peut citer : La
détérioration dun terroir : Sob, en pays sérer (Sénégal ), Paris -La Haye, Mouton et Co, 1972, 110 p. En
collaboration avec Ramond Claude et sur le méme espace social, on peut consulter : « Sob en pays sérer.
Observations agricoles 1965-1966-1968-1969. Note sur les sols, par C.Charreau. Note sur la végétation, par
G.Fotins... », Dakar, ORSTOM-CNRA, 1970, 55 p.
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Maire’®. Sans prétendre atteindre I'exhaustivité, I'évocation de la cuisson des variantes
de nourriture, que s'offrent les sociétés de la Sénégambie centrale, conduit & constater
différentes tiches ménagéres. Parmi celles structurant la séquence préparatoire, les

plus significatives sont les suivantes :

. - le taxaan, recherche journaliére du bois dit mort (le mat) pendant la saison non
pluvieuse®®® sans que cela n'entraine I'exclusion de la formule de la constitution d'un
stock (le lobé), dont les éléments constituants sont consommés, de maniére
préférentielle, des l'installation de la saison des pluies587 ;

- le root, le puisage de I'eau (fournie par les puits situés dans ou derricre le

vi—llagesgg), démarré des le commencement de 'aube ;

- le wit ou cueillette de produits légumiers dans les cas ou une pause est

observée, pour diverses raisons, dans la consommation du poisson ;

- le pilage du mil nécessitant l'agencement d'une multitude de gestes qui
matérialise le tracé d'un itinéraire entre site des silos et wollu kaay. Le prélévement de
la ration de mil dont la mesure se fait & 'aide d'une corde. Celle-ci ne remplit pas la
fonction d'un mesureur métrique, mais plutét celle d'un mesureur volumétrique. La
mesure de référence est ordinairement le volume de la boite crinienne du chef de

famille. Taille du ménage et volume de la téte de son chef (visualisé avec la corde)

585 Le Maire, Du Sieur, op. cit., pp. 128-129.

%8 Nous préférons cette formule car elle a I'avantage de prendre en compte, surtout dans un espace ot prévaut le
climat subcanarien, le taux dhumidité relativement important de I'air entre octobre et juillet. En somme, nous
pensons qu'on s'éloigne, ne serait-ce que momentanément, de la pertinence recherchée dans la construction du
discours scientifique quand on continue de parler de saison séche pour désigner la variante climatique qui régne

durant cet intervalle.
%87 Ndoye, El Hadj Mour, inf. cit.

588 Gﬁéye, Mawdo, « Etude des épidémies a Dakar (1900-1945). Les mesures sanitaires, la prévention et leur
conséquences démographiques ». Dakar, Université C. A. Diop, 1995, p. 122.
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établissent ainsi une dialectique de la rationalité en matiére de consommation. La botte
de mil sortie du grenier est pilée dans « des mortiers de bois hauts et profoilds »

jusqu'au détachement des graines de la tige®®

. Appelée boj, cette forme de battage™°
est suivie d'une premicre opération de vannage, c'est-a-dire de séparation des dites
graines et des résidus brisés des épis de mil. La contribution de la force éolienne est
requise avant l'exécution d'une autre phase, celle du sog, procédure d'écorgage de ia
graine au terme de laquelle le vannage entrepris de nouveau offre a la ménageére un
autre produit alimentaire directement utilisable, le son. L'écrasement des graines

écorcées, le wol, débouche sur la constitution d'un gruau (le sunguf) et d'éléments

granulaires (le sangal).

Couscous et bouillies sont préparés respectivement a partir de la substance farineuse et
de celle faite de granulés. Certains documents abordent laconiquement la préparation

du premier menu. Demanet se contente de dire que la ménagere concocte une pate

591

remuée incessamment pour « qu'elle ne cuise en pain »”° tandis que Pierre Loti s'auto-

satisfait apparemment de sa représentation péjorative consistant a qualifier le menu de

11 592
« bouillie sans saveur »” °.

D'autres textes véhiculent un regard attentif. La scrutation prononcée aboutit a la
réalisation de comptes-rendus détaillés. Le Maire fait ainsi preuve de loquacité en

“dissertant sur le « couscous qui est [le] meilleur mets » des Négres de Sénégambie *°°.

Mais, la meilleure piece documentaire reste, a notre connaissance, le discours

5% 1 e Maire (op. cit.) ignore visiblement cette phase.

5% Demanet L'Abbé , op. cit.; p. 79 et AN.S,, 4Fi 431, Dakar Ménage Lebou, Dakar, 16 [Collection Nouvelle].
%1 Demanet ' Abbé, op. cit., p. 79.

5921 oti, Pierre, op. cit., p. 146.

593 Le Maire, Du Sieur, op. cit., pp. 129-130.
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descriptif de A. Leriche®. La huitaine d'opérations notées dans la production du
couscous humide du Tukulér , le laciri keciri, est également effectuée par la ménagere
lebu. Elles s'ordonnent comme suit : versement de la farine dans la terrine, bouchage
avec du son humide des jointures de la marmite et de la terrine pour une meilleur
capture de la chaleur provoquée par la déshumidification de la substance farineuse,
retrait de la mouture cuite une premiére fois, réduction en matiére poudreuse de cellé-
ci au moyen d'une sorte de louche en bois, tamisage et malaxage du couscous cuit avec
du lalo (poudre séche tirée du pilage de feuilles de baobab), remise du mélange dans la

terrine pour une cuisson finale et retrait définitif du couscous du feu.

Plus d'une demi-douzaine de variétés de couscous est a I'actif du savoir-faire culinaire
du Lebu et de ses voisins wolof et sereer. Le.couscous est associé au poisson frais ou
fumé. Cette variété fait office de plat ordinaire servi au diner et au petit-déjeuner. En
fonction de l'abondance ou de la rareté dans la plate-forme continentale du bassin
océanique des bancs de poissons migrateurs, des résultats de la cueillette de feuilles
comestibles, des récoltes engrangées a la fin de la saison agricole et des succeés du
cycle d'engraissage du cheptel bovin, le consommateur se voit offrir, au souper ou au

petit déjeuner, un des plats de résistance suivants :

—  couscous arrosé avec de la sauce d'haricots ou d'arachides ;

—  couscous au mbuum, constitué avec des feuilles de nebedaay (casia tora) ou de

caxaat (leptadania hastata)
— couscous au lait.

La viande est associée au couscous. La consommation de ce mélange est faite
indistinctement. En d'autres termes, le rite alimentaire célébré au « milieu du jour »,

comme celui qui est organisé le matin ou la nuit, est marqué du sceau du couscous

594 Leriche, A., « Le couscous, sa préparation, » Notes afiicaines, 44, octobre 1949, pp. 106-107.
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chaque fois que la communauté lebu s'évertue a donner aux convives des repas
plantureux, en vue de garantir le cachet populaire d'une rencontre festive organisée 3
'occasion d'événements démographiques (baptémes, mariages, décés) ou religieux. La
volaille est associée au couscous quand 1'offre du diner est adressée a un ou des hotes
d'une famille déterminée. Mais, contrairement a la thése de Armand Pierre Angrand,
qui établit une exceptionnalité de la consommation de la viande en affirmant qu'elle ﬁe
se faisait que les « jours de deuil ou de féte »°*, les occasions de célébrer la sociabilité
familiale, intra ou inter villageoise en offrant aux convives des produits carnés
n'étaient pas rares. Les séances de chasse collective et/ou individuelle, qui s'organisent
ou s'improvisent durant toute I'année, et les abattages d'animaux demestiques (ovins et
caprins) blessés mortellement par des chacals ou des hyenes attestent de la

multiplication des chances du villageois lebu de s'alimenter en viande.

Les bouillies ne requiérent pas, pour leur préparation, la mise en route d'opérations
' aussi diversifiées et aussi répétitives. Le Maire emploie comme formule désignative de
toutes ces pates liquides le mot sanglet. Moins descriptif ici, il se limite & dire que,
pour les obtenir, le mil est « cuit ou avec du lait, ou avec du beurre, ou du bouillon de
viande, ou de poisson sec, ou avec de I'eau »**°. Ce propos énumératif ne permet pas
“de distinguer les deux principaux types de bouillies : celui nommé /aax a base de péte
relativement solidifiée (consommeée apres arrosage avee du lait caillé pour les Lebu
riches, des jus de pain de singe, de tamarin®”’, de néré (parkia biglobosa) du xaw
(mélange de sucs de palmistes et de pain de singe), et celui qui se présente sous forme

d'aliment a taux de liquéfaction supérieur mangé & la main (le laaxu caxann) ou bu

%% Armand, A. P., op. cit., p. 142.
6 1e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 129.

%7 ¢ tamarin est un fruit du tamarinier (tamarindus indica).
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directement (le ruy ou le fonde). Le njaw, obtenu par macération des fruits du beer

(scolicolia belia), faisait office de sucre™®.

Tout un savoir-manger inventé par les générations antérieures est en vigueur dans les
cellules ménageres de Dakar entre 1857 et 1904. Il n'est pas fondé sur I'attablement et
I'individualisation de l'acte de manger symbolisée par la formule un convive une
assiette, comme c'est le cas dans le monde euro-occidental travaillé, dit-on, depuis la
Renaissance par les logiques de la privatisation® et du raffinement de la gustation®®.
Ici, les gens mangent ensemble dans le méme récipient®’, accroupis ou assis sur des
banquettes en bois, en se serrant comme s'il leur a été intimé 1'ordre de dessiner un
cercle. Pierre Loti abonde dans ce sens quand il nous décrit « ces petites créatures [les
esclaves de Coura Ndiaye, la griote saint-louisienne] nues, accroupies par terre en

, 6
ronde autour de calebasses énormes »°°%.

Le Maire®”, Pierre Loti® et El Hadj Mour Ndoye®” proposent des témoignages qui

suggerent que la convivialité a pour discriminant 1'dge, le statut social et le sexe™®. Le

%8 Cette information a été fournie a une de nos étudiantes qui entreprend des recherches sur les manifestations

du choléra a Dakar et a Gorée au cours du XIXe siécle.

%9 Revel, Jacques, « Les usages de la civilité », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, t. III, op. cit., pp.
169-209.

8% Flandrin, Jean-Louis, « La distinction par le goiit », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, t. III, op.
cit., pp. 267-310.

Ol Te Lebu se rapproche ainsi du paysan frangais du Moyen Age. Ce dernier a été l'auteur d'un code alimentaire
ou le sens du partage commande de manger dans le méme récipient et de boire dans la méme écuelle. Cette
vaisselle en bois a été remplacée, au XVI éme s., par l'assiette d'étain et les cueillers de bois emmanchées

d'argent. Cf. Bergier Jean-Frangois , p. 182.
8921 oti, Pierre, op. cit., p. 147.

693 1 ¢ Maire, Du Sieur, op. cit., pp. 171-172.
804 1 oti, Pierre, op. cit, p. 147.

895 Ndoye, El Hadj Mour, inf. cit.
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dernier nommé montre que quatre groupes de convives sont identifiables : les adultes
de sexe masculin, les femmes, les enfants et le pére. A l'instar du « roi » du Kajobr 607,
celui-ci mange seul. Comme lui, il ne partage sa part de nourriture qu'avec un invité de
marque. Le statut social est manifeste dans cette mise en scéne du patriarche, du
souverain et des esclaves. Dans les deux premiers cas, la société véhicule 'éloge a
l'age et a la fonction sociale, montre qu'elle est influencée, elle aussi, par les logiques

de la distanciation et de la distinction.

La cour de la maison, la chambre du dignitaire, la case-dortoir de I'aawo (la premiére
épouse) et celle du taaw (I'ainé) sont les lieux d'accomplissement des scénes de
dégustation. Les faits scéniques varient en fonction des mets offerts, voire du statut
social. Les réunions d'enfants autour dun menu visualisent un va-et-vient
asynchronique de doigts de la calebasse ou on « péche » « dans la bouillie spartiate » &
la bouche®®. Pour le couscous a la viande, I'observation du sieur Le Maire s'applique

bien en pays lebu. Elle fonctionne comme un rapﬁel ainsi libell¢ :

« ... tous ceux dune famille [qui] mangent ensemble... se
jettent sur la viande qu'ils déchirent avec leurs doigts, n'ayant
point l'usage des couteaux. Aprés y avoir mordu, ils la
remettent dans le plat pour ceux qui en veulent. IlIs ne se
servent que de la main dr(_)ite—_dans tout le temps de leurs

repas, la gauche est destinée pour le travail et ils regardent a

606 Aymard, Maurice, « Amitié et convivialité », Philipe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, t. III, op. cit, pp.

455-500.
807 1 e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 171.

8% 1 oti, Pierre, op. cit., p. 147.
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cause de cela comme une indécence de s'en servir en

mangeant »0.

Le savoir-manger en rapport avec le statut social est abordé par le méme auteur en des
termes inédits. Parlant des courtisans du Damel (souverain) du Kajoor , il affirme que
ceux-ci mangent « couchez par terre »°'°. Aucune indication ne nous permet de dire
qu'un pareil trait culturel — réel ou inventé — est reconductible pour les acteurs des

milieux « auliques » lebu.

Les renseignements sur les manieres de manger, que nous avons reproduits
partiellement ci-dessus, occultent quelques traits de culture qui participent du maintien
des systémes familiaux®"'. Ces faits ont pour nom : échanger sauf quand on est jeune,
des propos (nouvelles, recommandations, interrogations, narrations, etc.) ; se laver les
mains dans la méme écuelle ; éructer fortement pour signaler son rassasiement et
- rendre ainsi hommage au peére de famille, distributeur de nourriture, et a la cuisiniére
qui a su exploiter ses dons culinaires ; éviter de laisser tomber sur le sol une partie de

la bouchée a avaler ; etc.

Les codes alimentaires qui apparaissent & la lumiére de cette énumération, portent, en
premier lieu, sur l'organisation de ce qu'il est convenu d'appeler les repas en paroles
par lesquels on prouve, en choisissant le mode de la réitération, que l'acte de manger a
un sens social. Comme on peut s'en rendre compte, la communication tient une place
importante dans une société ou l'oralité est prédominante. Les repas en silence,
évocables en second lieu, renvoient a des techniques de dressage de l'enfant. Le

discours qui lui est inculqué est un catalogue d'impératifs a observer : ni parler ni faire

699 1 e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 172.

819 1dem., p. 171.

811 Collomp, Alaris, « Familles, habitations et cohabitations », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, t. III,
op. cit., pp. 501-542.
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appel a la méta communication (se regarder, se chatouiller), n'avoir d'yeux que pour la

nourriture qu'on est entrain de manger, se tenir accroupi, éviter de changer de posture.
3 Y

Quant a l'injonction faite a tout convive de ne pas laisser tomber de particules
d'aliments, on ne peut que conclure, pour l'expliquer, & une « gouvernance » des
conduites par I'angoisse de la faim, elle-méme provoquée par la répétitivité a I'échelle
de la Sénégambie du déficit vivrier. Ainsi, on voue un respect a I'aliment. On en fait
une « chose sacrée », un « don de Dieu », un trait d'union avec les morts qui
parviennent 4 en avoilr grice aux offrandes (votives ou expiatoires) faites par les
vivants. L'acte de manger est aussi, avec l'observation d'une telle discipline, un acte de
rationnement en aval. Geste par lequel s'effectue le contrdle par ['autorité familiale du
rapport & l'aliment de chacun de ses « obligés », il est un des lieux de diffusion de

valeurs communautaires.

La linéarité établie entre procédés conventionnalisés d'absorption d'éléments nutritifs
et activités métaboliques se prolonge avec la répétition du mécanisme de 1'éjection.
Répétition inscrite dans une diachronie qui révele une irrégularité ou une régularité
durables ou non du fait éjectif. Emission bruyante ou silencieuse de gaz intestinaux,
désignée par le terme de pet, et déjection fondent le caractére binaire du mécanisme de

I'éjection.

Ces deux manifestations de I'organisme humain mettant en scéne 1'unité anatomique du
cdlon et de l'anus sont pensées comme des signes de la vilenie, des reflets de
l'animalité résiduelle observable chez chaque acteur du jeu social. Cette résidualité est
lisible aux yeux de celui-ci qui la pergoit comme la preuve du relatif insuccés de
I'entreprise — accomplie ou réaccomplie avec d'autres — de construction pour I'homme
d'une identité altérative. D'ou I'établissement d'un rapport occultatif au pet et a la

déjection que I'on retrouve dans la civilit¢é construite par les populations
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sénégambiennes, notamment sa composante lebu qui, dans bien des cas, ne s'attribue

pas « un registre distinct dans 1'ordre des pratiques et des représentations »912,

L'exhalaison bruyante ou silencieuse du gaz intestinal déclenche une désapprobaﬁon
multiforme. Le silence, la remontrance, la vexation par le rire, le verbe et la mimique
sont les formes réprobatrices les plus usitées. En renvoyant a la réSidualité de
I'animalité, elles s'attaquent précisément au détour emprunté pour l'éctualiser, a savoir
I'entrée par effraction de l'anus dans 1'univers de la sonorité. Organe caché, voire nié et
qui, apparemment, fait et refait surface, comme s'll s'évertuait vaille que vaille &
signaler qu'il est travaill¢ et retravaillé par une logique de revanche, celle de 1'animalité
sur la socialité. Ce faisant, i1l suggérerait qu'il est porteur d'un pouvoir, celui de
fracturer le ciment avec et sur lequel on tente d'asseoir l'unité de la société. Péter
devient ainsi synonyme de pervertir 'ordre social, distraire ses semblables en ayant

recours a la dérision.

Sous ce rapport, on comprend mieux pourquoi, dans la société paysanne sereer du
Sinig , le suicide de l'auteur d'un pet commis en public était un acte recommandable
comme forme d'auto-sanction. Avec la convocation de cette sorte de solution finale, ce
groupe prend l'engagement au cours de la production d'une mémoire a offrir aux
générations futures, de ne donner a lire aucune événementialité & ce genre de forfaiture
sociéle.mCe faisant, il éclaire, non seulement, sur le compro_mis Jugé acceptable qﬁi est

établi entre l'individu et sa collectivité d'appartenance pour « laver le linge sale », mais

aussi et surtout sur le rapport & la violence et & la mort®"?.

812 Taylor, Anne-Christine, « Histoire et ethnohistoire de la Haute Amazonie. Perspectives sur les
transformations des rapports interethniques depuis la période coloniale », Pilar Garéia Jordan y al
(Coordinadors), Las raices de la memoria. America latina, Barcelona, Publicaciones de la Universitat de
Barcelona, 1996, p. 401.

63 Ne peut-t-on pas dire ainsi que le suicidé entend punir son anus en le détruisant ?
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La délicatesse de la question €tant manifeste, nous n'avons pas jugé judicieux de
procéder a des enquétes pour savoir si le Lebu « pris en flagrant délit de pet » a eu
'habitude de recourir a l'acte suicidaire. Méme sans aller jusqu'a cet extréme, il
s'entend certainement avec son homologue sereer en formulant des solutions « douces
», préventives et éliminatives. Parmi les formules préventives, il y a 1'évitement des
é¢ternuements forts, recommandé a chaque personne enrhumeée, car on consideére qu'ils
s'apparentent a des déclencheurs de pets. Dans la gamme des ingrédients qui ont pour
fonction d'éliminer l'exhalaison du gaz intestinal, on peut noter I'activement du
sphincter. S'isoler pour laisser libre cours au mécanisme de I'éjection représente un
autre type de solution qui est de rigueur dans le jeu de la défécation de tous les acteurs

sociaux ayant dépassé le bas age.

C'est en pleine nature: que 'on se. soulage. La régle hygiénique retenue consiste a se
débarrasser des restes excrémentiels en rendant propre 'organe anal avec les moyens
disponibles. Avec l'eau, le mode de lavage pratiqué est appelé laab. A défaut de ce
liquide, le nettoiement (le formpu) est fait avec un ou des batonnets, des feuilles

d'arbres, des cailloux, des mottes de sable, etc.

Le rapport a l'excrément entretenu entre 1857 et 1904, en milieu lebu de Dakar et dans
le reste Ele la Sénégambie centrale, est différent de ce qui est noté en Europe - de
I'Ouest , particulitrement en France au XIX™ siécle. Dans ce dernier pays, la
pestilence excrémentielle n'a pas fait, avant 1860, 1'objet d'une grande intolérance
olfactive car on a prété une vertu thérapeutique, celle de véhiculer et de produire le
pouvoir d'éradiquer la peste, & I'épandage de matieres fécales dans les lieux ou séx}it ce

, NI TN . 614 r- 5 A as :
phénomeéne épidémiologique™ . Mieux, apreés cette date, elle a méme été un des enjeux

81% Corbin, Alain, 1986, op. cit., pp. 247-248. La référence a I'hippocratisme retourné du XVIII®™ siécle, incite &
penser 4 un autre exemple d'épandage (ou d'épanchement), celui du sang entre 1789 et 1792 avec les cadavres
tralnés, mutilés conformément a un rituel préétabli afin de pouvoir exposer « en trophées... la téte ou des paﬁies
génitales ». Cf. Corbin Alain , « Le sang de Paris . Réflexions sur la généalogie de I'image de la capitale », Alain
Corbin, Le Temps, le Désir et I'Horreur, Paris, Aubier, 1991, pp. 215-225.
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et un des jeux de la lutte des classes opposant le riche (le bourgeois) et le pauvre (le «
prolétaire ») qui, « En jetant ses immondices, ... ne fait pas que lancer un défi a celui
qui évite son contact comme il évite celui de l'ordure... [mais aussi conforter] par le

geste ou par le verbe son statut excrémentiel »°*°.

La représentation autochtone fait de I'excrément un objet indésirable, de la défécation
une conduite presque abjecte. Aussi, convient-il, quand on veut déféquer, de s'éloigner
du village, de choisir des endroits ol on pense pouvoir étre & l'abri de « l'enfer du
regard » fouineur de l'autre, de s'accroupir®’®. La multitude des zones de cachette
(rivage taillis, plate-forme continentale du bassin océanique, falaises, etc.) signifie que
la dispersion topographique de l'excrément est une des regles de gestion du miasme.
Cette régle permet de ne pas favoriser une présence densifiée de matiéres fécales et,
par voie de conséquence, une occultation du déchet humain. Son enfouissement et son
dépdt loin des résidences constituent d'autres preuves de la gestion a distance du fait

miasmique.

Mais l'ordre des pratiques autochtones révele une autre représentation de 1'excrément.
Fonctionnant comme un contretype de celle euro-occidentale, elle consiste a voir en
lui un objet doté d'une capacité de malfaisance magique. Ainsi, nuire a quelqu'un, c'est
déposer des substances excrémentielles dans des espaces jugés stratégiques

devantures de maisons et de cases, entrées de lieux de toilette, lieux de toilette, etc.
Les schémes culturels des Lebu , Wolof et Sereer voient en la cendre chaude l'antidote
le plus efficace contre ce type de sortilége. En enveloppent la matiére fécale avec
celle-ci, on enclencherait une procédure d'incinération qui déboucherait
nécessairement sur une brillure téléguidée de l'anus et du fessier de l'agresseur. Ces

faits de culture laissent entrevoir une entreprise d'invocation de la puissance

815 Corbin, Alain, 1986, op. cit., p. 251.

816 Crest la position qui occasionne moins d'agglutination de restes excrémentiels autour de I'organe anal.
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destructrice du feu. La cendre utilisée y fait figure de symbole. Une symbolique
s'articulant & l'efficace du fait vestigiel pour ne point faire douter de la matérialité du
pouvoir d'anéantissement de cette source de chaleur et rappelant également
I'importance du jeu sémiotique dans la construction du savoir ésotérique de type

instrumental. Savoir fort utilisé dans la recherche du sexe a « consommer ».

Cette recherche de l'autre sexe a caractérisé les rapports entre Lebu , qui partagent sur
le terrain de la sexualité beaucoup de traits culturels avec leurs voisins wolof et sereer.
Lecture, codes de visualisation et d'assouvissement du corps et expression multiforme
des liaisons intimes sont les pOles autour desquels se manifestent les similarités de la

sexualité libidinale qu'ils (re)produisent.

Le corps féminin est pour eux un ensemble de signifiants®’’ dont I’inventaire permet
de disserter sur la beauté et la lubricité du sujet porteur. La relation du sieur Le Maire,
- quoique datant du XVIII™ siécle, nous offre des exemples de canons de la beauté
valables en pays lebu et ailleurs entre 1857 et 1904. Parlant des Noirs de la vallée du
fleuve Sénégal , qu'on peut remplacer valablement par les habitants de Dakar de la
période étudiée, il signale qu'« ils considérent autant la beauté que nous et ils aiment
les beaux yeux, la petite bouche, les belles lévres, et le nez proportionné »°'*. Allant
plus loin, il avoue avoir succombé sous le charme de leurs compagnes quand il déclare
qu'« A— 'exception de la noirceur, 1l y a des Négresses aussi bien faites que nos Dames

européennes. Elles ont plus d'esprit que les hommes et sont fort lubriques »°° !

817 Voir Perrot Philippe, Le travail des apparences. Le corps féminin XVIIle-XIXe siécles, Paris , Editions du
Seuil, 1984, p. 8.

818 I & Maire, Du Sieur, op. cit., p. 153. Sur les canons de beauté et de charme des dames malinke de la Guinée
dite francaise de la fin du XIXéme siecle. & 1958, lire Traoré Ray Autra Mamadou , « Canon de charme et de

beauté chez les dames guinéennes », Notes africaines, 158, avril 1978, pp. 42-45.
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Piéce iconographique n® XII : Corps de fille nubile 4 Dakar .

L 4

Source : ANS, 4F1 414

La lubricité se trouve également invoquée dans une récente narration biographique qui
reproduit une assertion d'esthétique féminine déja en vigueur au XIX™ sigcle.
L'auteur de ce texte narratif fait dire ainsi & son héroine, nommée Ramatoulaye, que «
la séparation voyante [des]... deux premiéres incisives supérieures... [est] signe de
primauté de la sensualité en I'individu »%%0_ Elle est assimilée, ne l'oublions pas, a une
marque de beauté, un formidable ingrédient de séduction, un adjuvant irremplagable

du charme féminin.

 1bidem.
620 B3 Mariama, Une si longue lettre, Dakar , NEA, 1980,

p. 26.
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Tous ces éléments factuels interdisent de faire appel, pour les transposer en pays lebu,
aux lectures des « vagues disciples de Condillac », qui estiment que la sensualité et 1a
sentimentalité étant peu denses & son niveau, le paysan fort « de la force, [de] la
violence méme, imposées par le travail manuel, les mauvaises conditions
hygiéniques... [réduit I'amour] & la rudesse de l'instinct et & l'aveuglement de
l'abnégation »**'. Nous nous accordons avec Alain Corbin, qui considére que cés
lectures traduisent une incapacité a détecter, a travers les antiphrases et les gestes, les

s s 622
codes de la sexualité a 'oeuvre ™.

L'universalité de certains de ces codes est incontestable. Le paysan lebu de Dakar , 4
Iimage de ses homologues vendéen, basque ou corse, s'exerce a une gestuelle pour
faire connaitre ses sentiments d'amoureux, inviter & les partager intensément. A I'instar
de ces figures sociales, 1l a recours a des gestes qui ont pour nom : serrement fort des

: i . . 3
mains, torsion des poignets, lourdes claques sur les épaules, bourrades®

. S'ajoutent, a
cette liste, des faits gestuels manifestés par les Lebu , les contacts furtifs des corps, les
déhanchements provocants, les cliquetis des ceintures de perles, les poses négligées
qui font entrevoir ou suggerent a imaginer le sexe et les autres parties intimes. Pierre
Loti donne un apergu de ces pratiques, qui ont cours au XIX®™ siécle, en observant les
représentants de sexe féminin. Ainsi, il affirme que I'héroine de son texte romanesque,
. Fatou Gaye, « marchait, souple et cambrée avec ce -balancement des hanches que les

femmes africaines semblent avoir emprunté aux félins de leurs pays »%2,

La ou Alain Corbin dissertant sur les codes verbaux de la sexualité en milieu paysan

invoque les injures grossiéres et/ou souriantes, on peut relever dans la panoplie des

821 Corbin, Alain, « La relation intime ou les plaisirs de I'échange », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987,
t. IV, p. 525.

522 Idem, p. 526.
52 Ibidem .

624 1 oti, Pierre, op. cit., p. 190.
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ruses utilisées par les pécheurs lebu moqueries feintes et animosités simulées traduites
par des scénes parodiques de dispute ou le sens de la mesure gouverne les échanges de

propos.

Avec la réussite des techniques de séduction et d'mvite au flirt, d'autres codes sont mis
en oeuvre. Ils touchent a la « consommation » et & la « consumation » des corps. La
caresse est pratiquée certainement chez les Lebu et ailleurs. En atteste le témoignage
du sieur Le Maire relatif au fait que les Négresses aiment beaucoup « Les caresses des
Blancs [a qui elles n'accordent] point de faveurs pour rien »%%_ La séance copulative
obéit 4 la mise en route d'un code de la sexualité articulé a la phallocratie. En d'autres
termes, la garde de l'initiative doit revenir a Thomme. Ainsi, 1l est en mesure de

raffermir sa fonction d'ordonnateur de la sexualité libidinale ou extraconjugale.

Alain Corbin et Emmanuel le Roy Ladurie sont les auteurs d'une lexicographie qui
désigne au moyen de plusieurs termes cette sexualité. Mais 1a ou le premier se satisfait
de l'emploi d'une unité lexicale, la sexualité d'attente®, le second se veut plus inventif,
Il distingue quatre types de rapports sexuels pré-conjugaux ou extraconjugaux : liaison

d'attente, liaison d'habitude, liaison de vénalité et liaison d'attachement®’

. En dépit du
liant qui apparait dés qu'on s'intéresse au champ de leur sémantique, ces mots n'ont pas
tous été composés a partir du méme critére. Celui de la fonction s'impose pour les
deux premiers, qui énoncent aussi de fagon implicite un autre mode d'emploi mis en

oeuvre pour le produire (la comparaison avec le mariage). Pour les autres, il est

623 e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 153.

826 Corbin, Alain, Les filles de noce. Misére sexuclle et prostitution aux 19 e et 20 e siécles, Paris , Flammarion,
1982, 494 p. [Collection "Champs"]. L'écrivain naturaliste Joril-Karl Huysmans a publié¢ en 1876 Marthe, un
roman dont la construction de I'énigme et le déroulement du récit, fondés sur la méthode documentaire, restituent
I'histoire d'une prostituée du XIXe siécle, c'est-a-dire celle d'un sacrifice humain sur l'autel de la monogamie » si
l'on partage le point de vue du philosophe allemand Schopenhauer Arthur (1788-1860), cité par Olrik Hilde, dans
« Marthe : une prostituée du XIXéme siecle », Revue des sciences humaines, 170-171, pp. 273-283.

627 1 adurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., p. 209.
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possible de faire défiler respectivement les parameétres de durée et de motivation

(I'avoir et le sentiment).

La pratique de la sexualité d'attente (ou liaison d'attente) est tolérable pour I'élément
masculin dans le milieu lebu pendant et aprés la séquence 1857—1904. En revanche,
elle est interdite a toute représentante du « sexe faible » libre de toute attache
conjugale. Ainsi, en attendant de se marier ou de se rémarier, I'homme a la possibilité
de chercher des partenaires féminins. La société tolere ou feint d'ignorer, tant que le
scandale est évité, son recours répété ou occasionnel a des formes de liaisons propres a

garantir la libération de ses pulsions sexuelles.

Attentatoires ou non au regard du code moral autochtone, ces unions d'attente sont des
formes de sexualité substitutive pour les deux sexes. Substituts de la sexualité
socialisée, elles se divisent en activités hétérosexuelles, activités homosexuelles
exercées solitairement ou non. L'adultére, le concubinage, la prostitution et le viol
composent les premiéres alors que pour les secondes on peut nommer la masturbation

et, peut-étre, la pédérastie, le lesbianisme.

L'adultére, cet « amour sexuel » magnifié par des poetes du Moyen Age®®, qui est
inconnu -du moins en théorie- chez les Dogons avant « la naissance du premier enfant
»*? et chez les groupes sociaux institutionnalisant I'hétairisme hospitalier, est bien
connu des sociétés sénégambiennes. Le Maire, en apportant son témoignage, n'hésite
pas a aborder le probléme de la gestion des liaisons adultéres par la société des

hommes. Selon lui,

628 Andréiev, 1., L'ouvrage de F.Engels. L'origine de la famille, de la propriété privée et de I'Etat, Moscou,
Editions du Progres, 1985, p. 125.

625 1 eroi - Gourhan, A. et Poirier, Jean (avec la collaboration de A.-C. Handricourt et G. Condominias), op. cit.,
p. 342.
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« Les hommes tiennent & honneur qu'un Frangais couche avec
leurs femmes, leurs sceurs ou leurs filles, souvent méme ils lui
font les avances... Il n'en est pas de méme entr'eux, car si cela
arrive, ils s'entretuént a coups de sabre ou de cofiteau a moins
que la galanterie ne se borﬁé a leurs concubines, et encore ils

ne la souffrent pas volontiers »*°.

Manifestement, il y a de la transfiguration dans le dessin du portrait attribué aux
acteurs des sociétés wolof par le Maire. La figure de 1'hétaire y est inconnue et la
vénalité de l'acte sexuel annoncée dans le texte n'a pas atteint une €chelle qui autorise
I'énonciation d'une pareille généralité. La Courbe qui se veut un fin connaisseur du
monde wolof, notamment du territoire de Saint-Louis ou le niveau de « dépravation »
morale. semble plus élevé qu'ailleurs, tire. une autre conclusion. En vérité, celle-ci
ressemble a un démenti. En effet, selon lui, les filles de ce groupe « ne font pas grande
difficulté de se prostituer pour de la marchandise, mais sitost qu'elles ont pris un mary-

elles se font scrupule de luy étre infidelles »&l,

Les deux propos montrent, malgré tout, une convergénce relative a l'historicité de la
prostitution. I semble se réaliser sur le mode du circonstanciel. Episodique dans les
deux narrations, la prostitution peut étre inscrite dans la durée. La répétitivité est
signalée dans les compléments d'information fournis par les deux auteurs. Elle est a
l'actif de marchandes venues a Saint-Louis et de « plusieurs femmes de mauvaise vie
» trouvées dans une « case publique ». Leur offre est adressée a tous ceux qui ont un
destin plus ou moins amarré a celui de la Compagnie du Sénégal **. Les premieres

sont nommées par Le Maire en ces termes :

8301 & Maire, Du Sieur, op. cit.,, p. 154.
83! Cultru, P., op. cit., p. 31.

832 Idem, pp. 26 et 36.
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« ce sont les femmes du village nommé Bieiiri qui est a
I'embouchure de la Riviére du Sénégal qui y font le trafic ;

sous prétexte d'apporter des marchandises, elles venoient se

divertir avec Nos Matelots, qui s'en accomodoient »%*>.

Cette unité de perception entre les deux auteurs ne traverse pas l'intégralité des

témoignages consacrés au concubinage. Forme de sexualité d'attente socialement

acceptée dans une société telle que celle de la Corse du XIXéme siecle®™

635

, le
concubinage est réductible, avec le texte de La Courbe™”, & un effet induit de la Traite
atlantique et, avec celui du Sieur Le Maire, a une forme de « recyclage » des
représentantes du « sexe faible » coupables d'actes répréhensibles. Ce dernier auteur

souligne l'exemple de

« La fille rendué [par son mari pour non pucellité et qui n'est
pas pour autant] méprisée parce que si elle n'est pas femme de
['un, elle sera concubine a un autre, ainsi le pére en tire

toujours quelques boeufs »%°.

La triade de liaisons sexuelles évoquées dans ces deux sources narratives s'observe
bien dans les auréoles villageoises de Dakar avant et pendant I'édification par les
forces coloniales d'une ville sur le site du_plateau lebu. L'implication de leurs
populations dans la Traite atlantique, la proximité de Gorée , une des places fortes de
'économie de comptoir (mode de connexion de la Sénégambie au systéme capitaliste
euro-occidental), le proceés de production d'une agglomération urbaine sur le terroir

(ré)inventé par le Lebu avant 1857, constituent des données factorielles dont la

833 Le Maire, Du Sieur, op. cit., p. 63.
634 Corbin, Alain, 1987, op. cit., p. 533.
$35 Cultru, P., op. cit., p. 26.

836 1 & Maire, Du Sieur, op. cit., p. 145.
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combinaison ou la succession infléchissent la vie sexuelle dans le sens d'une répétition
accentuée des phénomenes d'adultére, de prostitution et de concubinage. Autrement
dit, la circulation des hommes facilitée davantage par la construction du réseau
ferroviaire, la concentration humaine croissante et la diffusion accélérée du cycle
monétaire (nouveau volant régulateur des rapports sociaux) intensifient la présence sur
la scéne sociale de la prostituée, du concubin, de la concubine et des acteurs de

I'adultére.

Toutefois, la composante lebu de la population de Dakar a probablement géré a sa
facon ces faiseurs de l'histoire de la sexualité libidinale. Actionnant les mécanismes de
la solidarité et tentant de sauvegarder son image de marque, elle a sans doute multiplié
les réponses & apporter aux affaires de vie sexuelle « dérangeantes ». Autoriser le
mariage d'une autochtone avec un doxaandeem avec qui s'est nouée une liaison de
concubinage, surveiller les déplacements des femmes et des filles nubiles, faire avorter
celles d'entre elles ayant contracté des grossesses pré-conjugales et extraconjugales,
taire et cacher les affronts censés étre faits a la famille par un de ses membres, font
partie des réponses courantes adoptées par la collectivité. Mettre ce dernier en
quarantaine, prononcer le divorce la ou la vie de couple est minée par l'infidélité
notoire, recourir au magique pour exorciser le mal subi et ré-alimenter le « capital
- symbolique d'honneur »%7, viennent s'ajouter également a cette sé€rie de réponses.
Laver le déshonneur en tolérant l'organisation d'une sorte de duel entre I'époux dit
cocu et I'auteur masculin de sa cocufication, admonester régulierement les congénéres
dans l'espace clos ou l'espace ouvert de 'auréole villageoise en actionnant le levier de

l'autorité détenue par patriarches des familles, dignitaires laics et religieux de la

837 Perrot, Michelle, « Drames et conflits familiaux », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987, tome IV, op.
cit., p. 266.
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communauté, etc., telles sont, quelques-unes des autres tentatives de dissipation de

I'atmosphére concupiscente vécue par la société lebu®®,

En somme, on a une mise a 1'écart des organes de conciliation et de répression du
pouvoir colonial avec l'orchestration de ces mesures, dont certaines s'appliquent a des
formes de liaison hétérosexuelles que nous avons .volontairement occultées dans la
recension des composantes de la sexualité d'attente®”. Au nombre de ces unions
sexuelles, on peut noter les amours incestes. Celles-ci faisant apparaitre habituellement
dans les sociétés de la Sénégambie centrale le beau-pere et la fille adoptive. L'inceste
qu'ils tissent rendant compte, ici et ailleurs, de la récurrence du recours aux choses
biaisées dans le vécu. sexuel. Peu importe que celui-ci soit actionné par le complexe
cedipien ou par des dynamiques affinitaires tournées vers la rencontre du porteur du

méme sexe.

L'historicit¢é de l'homosexualité (appelé par certains analystes phénom'éne du «
troisiéme sexe ») référée par ces dynamiques est une équation quasi aporétique au
regard des progres enregistrés dans les efforts de recomposition du passé des
formations sociales sénégambiennes. Faut-il se contenter de l'efficace du
diffusionnisme en mettant au compte du contact avec 'Europe capitaliste des XVI™™-

XIX*™ siécles la manifestation de cette « déviance » ? Dans I'hypothése d'une réponse

affirmative, ou faut-il chercher les figures des diffuseurs de la relation homosexuelle ?

6% Dans le nord-est de 1'Afrique, l'infibulation, procédé chirurgical par lequel on se propose de préserver la
virginité des filles dés leur naissance, est répétée de temps a autre pour prévenir l'adultére de la femme, dont le
conjoint s'absente du domicile conjugal pendant une durée plus ou moins longue, ou encore pour réguler la
patalité du groupe en pratiquant l'espacement des naissances. Lire; entre autres études, sur les techniques
d’infibulation et de défibulation et leurs différents usages sociaux, Erlich Michel, « Les mutilations sexuelles des
femmes », La Recherche, 195, janvier 1988, pp. 12-21 et Gross B. A., « Pour la suppression d'une coutume

barbare : l'excision », Notes africaines, 45, janvier 1950, pp. 6-8.

839 Cette mise a I'écart du pouvoir colonial dans la régulation de la vie sociale explique la faiblesse du nombre
des affaires de flagrant délit sexuel enregistrées par les organes juridictionnels dont le ressort territorial des
compétences englobe Dakar . Cf. Faye Ousseynou , 1989, op. cit.
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Chez les marins connus pour leur inclination & ce genre de « vice » durant les
traversées des mers et des océans ? Faut-il cibler particuliérement les troupes de
l'infanterie de marine basées en Afrique pendant et aprés la conquéte coloniale ? Y a-t-
il simultanéité ou successivité de leurs intervehtions ? Faut-il, en se conformant a une
opinion plus ou moins répandue, comptabiliser les Maures parmi les diffuseurs de ce «
vice » et Saint-Louis parmi les étapes de sa diffusion ? Ne convient-il pas d'envisager
l'autochtonie de ladite « déviance » en (ré)interprétant la séance de massage faite par la
petite-fille pour le compte de son ajeule ? Ce faisant, on verrait en celle-ci I'indice de
la prégnance de tendances lesbiennes et le biais emprunté pour les vivre et les
manifester de fagon ouverte. La complicité construite ordinairement par ces deux
pivots de la chaine de transmission de l'héritage physique (génétique) et culturel
s'analyserait alors en termes de facteur facilitant. On pourrait aussi reconduire la méme
opération de (ré)interprétation pour I'homosexualité masculine avec les entrelacements

des corps opérés lors de baignades d'enfants en mer et dans les marigots.

Quelque soit la réponse apportée a chacune de ces interrogations, il importe d'avoir en
vue le fait qu'il y a une dimension narcissique dans la pratique de 'homosexualité®®.
En tant que sexualité de substitution, elle partage le « culte du corps » avec la
masturbation. Cette derniére, certainement bien connue en milieu lebu et dans les
autres espaces ethnoculturels de la Sénégambie.-- centrale, a, sans doute, été a Dakar ,
entre 1857 et 1904, un élément de vivification de la concupiscence. Il reste & percer
l'opacité du dispositif de masquage de ce rapport égocentrique au corps pour décrire,
nommer et dénombrer les lieux, les moments, les maniéres de faire l'auto-
attouchement, la manifestation jubilatoire de 'accession & la satiété, la durée et la

répétitivité des gestes masturbatoires. Identifier les visages des ayants recours a ce

substitutif érotique est une autre entreprise a faire afin de mieux cerner, en fonction de

80 Voir Vincent Gérard, « Le corps et I'énigme sexuelle », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987, tome 5,
op. cit., pp. 368-374.
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catégories déterminées, non seulement les maniéres d'exprimer et de satisfaire les

besoins organiques, mais aussi et, peut-étre, surtout les besoins sociaux.

2 - Des besoins sociaux et des manieéres de les satisfaire

L'affectivit¢ et l'implication dans la reproduction du groupe social ont été, et
demeurent encore de nos jours, au centre des préoccupations de I'homme. Chaque
collecﬁvité a tenté d'apporter, en fonction des possibilités offertes par son époque, des
réponses idoines aux besoins afférents a ces attentions. Ces possibilités sont
constituées essentiellement par les idéologies et les techniques (ré)inventées. La
société rurale lebu n'a pas échappé a la reégle. Travaillée par des logiques contraires,
celles de l'introversion et de l'extraversion, elle a été en-mesure de redimensionner

I'horizon de ses possibilités ou de vanter ['opérationnalité de ses savoir-faire.

L'amitié et la camaraderic correspondent respectivement & un type de conduite
affinitaire et a une forme de solidarité, qu1 procedent souvent d'opinions favorables
émises les uns sur les autres sur la base de la lisibilité des comportements crédités a
chacun d'entre eux. L'admiration et l'estime sont les deux péles autour desquels
orbitent les faisceaux de jugements réciproques. Comme l'inimitié et I'adversité®", ces
rapports humains déterminés par les critéres socio-démographiques (dge et sexe)
“tendent & transcender les clivages sociaux (ordre socioprofessionnel, par exemple).
Leur évolution régressive débouche sur la substitution de la haine et de la jalousie aux
sentiments positifs. Le caractére transmutable de 1'amitié et de la camaraderie confirme
la fragilité des liens humains et du difficile équilibrage opéré entre faits de biographie
a révéler sous forme de confidences et ceux portant I'estampille du publiable. Dans le

passage du sentiment positif au sentiment négatif, la divulgation des secrets a des fins

de nuisance renseigne sur la profondeur des déchirures sociales, le gofit du viol de

81 ¢ terme d'adversité est employé ici dans son sens fort.

269



l'intimité (qu'il importe de corréler d'ailleurs avec le réflexe d'auto-conservation et

d'énoncer en termes de commeérage), les reconstructions de liens sociaux, etc.

En définitive, une lecture assise sur les procédés croisés de la microhistoria et de la
sémiotique s'avérera indispensable pour comprendre davantage les dynamiques &
l'oeuvre dans les trajectoires empruntées par les individus et les groupes restreints
auxquels ils appartiennent ou ont appartenli. Les limites d'une pareille entreprise seront
balisées par 1'épaisseur et la fiabilité des matériaux accumulés au terme
d'investigations difficilement réalisables. Ces difficultés seront importantes 1a ou les
informateurs rechigneront certainement, en raison de la délicatesse attribuée & l'objet
de l'entretien, a livrer des éléments de témoignage a un enquéteur susceptible d'étre
assimilé & un fouineur. L'actualisation sous-jacente de la sociabilité de ceux-la par
celui-ci, comprise parfaitement par les deux parties, est au coeur de I'éventuel grippage

de la relation établie de maniére circonstancielle.

Quelles données de sociabilité peut-on inventorier entre 1857 et 1904, puis analyser et
interpréter ? On pourra citer, en premier lieu, la sociabilité juvénile. Elle se veut un
phénoméne essentiellement ludique. En effet, les adolescents. et les jeunes pubeéres
s'adonnent & un ensemble de jeux. Ces exercices participent de la culture physique
orientée vers l'entretien des parties du corps (exemple des membres) et la recherche
d'un ensemble de valeurs, de vertus d'aptitudes, etc. Elles ont pour nom : endurance ;
qualités morales (humilité, serviabilité, sens du partage, esprit de coopération,
persévérance, etc.) ; maitrise du « métier » de paysan, c'est-a-dire une combinaison
d'exercices manuels englobant, outre le travail de la terre, la fabrication de palissades

et de chaumes, le creusage de puits, le tressage de cordes, etc.

Fonctionnant tantdt en duo, tantdt en bande, adolescents et jeunes puberes ont
invariablement pratiqué en guise d'occupations ludiques routiniéres le kupe (frappe au

ballon), le fayang (saut de mouton), le jalbi jalaan (cache-cache), le délé (sacre du
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-prince)®*. Le premier jeu est une course-poursuite au cours de laquelle le porteur du
ballon s'évertue a réussir des lancers bien ajustés en parvenant a frapper dans un
. 111z . . , P , . . 643
paquet de joueurs l'élément le moins bien préparé a tirer son épingle du jeu ™. Le
second consiste & franchir par saut des obstacles formés par 1'alignement des dos de
plusieurs partenaires. Dans le troisiéme exercice, on s'évertue a déjouer les manceuvres
de camouflage. Cet objectif est également recherché dans le dernier jeu. Ici, le joueur
J , 1€ ]
apprend a choisir la meilleure posture et la meilleure position grice a un
dénombrement rapide et exact des emplacements dont l'occupation conduit

inexorablement a 1'élimination de la course au sacré.

Parmi les occupation ludiques habituelles, figurent les exercices de simulation.
L'acteur adolescent joue a I'adulte, grace & une distribution des figures et des roles faite
par 1'élément le plus dgé. Celui-ci est le plus souvent choisi pour jouer au leader du
groupe. S'attribuant les statuts et les fonctions les plus convoités (chef de famille, pere
‘de famille, époux), il désigne ses coéquipiers de jeu et distribue les roles des autres
personnages : fils (alné, cadet), épouse (au rang bien défini), cousin, neveu, etc.
Ordonnateur du vécu quotidien simulé, il s'entraine, et avec lui ses compagnons de jeu,

a la répétition générale du mouvement de reproduction de la société.

Réitérer les gestes de la mere de famille est une occupation ludique orchestrée par
l'hc‘)mdiogue féminin de ce leader de groupe mixte qﬁancf les circonstances dictent la
séparation des sexes. Présidant au jeu de simulation, la cheftaine choisit ses
compagnes les plus jeunes pour leur faire jouer les roles de fille et d'auxiliaire dans
l'exécution des taches ménageres. Porter & califourchon le bébé (représenté par une

poupée de fortune), s'occuper de sa literie, entonner des berceuses pour le calmer,

52 Ndoye, El Hadj Mour, inf. cit.

643 Samb, Amar, « Défense et illustration des jeux d'enfant au Sénégal . L'exemple wolof », Notes africaines,
140, octobre 1973, pp. 93-99.
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. surveiller la cuisson du repas, etc., ponctuent I'écoulement du temps de jeu aménagé

par les adolescentes.

Ces réseaux qui portent la sociabilité ludique, sont des leviers irremplagables des rites
de passage d'un dge a un autre. Appartenir a la méme bande d'adolescents est un
déterminant important dans le regroupement des jeunes pubéres, un élément de
configuration des cohortes de candidats a I'initiation. Le phénoméne du maas (classe
d'age) informant la vie associative, dont le mbotaay reste le rouage archétypique,
prend corps au départ avec les rencontres dans les aires et moments de jeu des sujets
adolescents. Ces lieux et séquences temporelles sont choisis en fonction de la nature de
l'exercice ludique, de 1'étendue de I'espace, de la représentation différenciée du temps.
Les cases-dortoirs, les cours et arriere-cours, les ruelles du village, la plage, la plate-
forme continentale du bassin océanique, les biotopes continentaux du terroir villageois,
sont quelques-uns des endroits ou on se retrouve en cachette ou de maniére ouverte
~ pour s'adonner aux jeux habituels. La matinée, l'aprés-midi, la nuit « non froide »
(20h-22h) correspondent aux périodes ol la société des adultes autorise sa progéniture
a s'investir dans ce type d'occupation humaine pour trouver un exutoire a son surplus
d'énergie, a la tension musculaire qui peut l'habiter et apporter sa contribution a
l'animation de la vie de la famille et du village. En revanche, les moments
d'ensoleillement intense et le crépuscule, déclencheur d'une phase de mobilité spatiale

. 644 1. - . 114
restreinte pour 'homme™"", lui sont déconseillés.

La sociabilité féminine se veut, quant a elle, un phénomeéne ludique, communicatif et
de mutualité. Ici, les duos d'amies, les noyaux et bandes de compagnes aux effectifs
changeants correspondent encore aux réseaux construits et instrumentés. La sociabilité

qui s'y accomplit, est un phénomene a triple direction.

644 Faye, Ousseynou, « Réve et intrusion coloniale chez les Sereer du Bassin arachidier (Sénégal ) », Annales de
la Faculté des Lettres et Sciences humaines de 'Université Cheikh Anta Diop de Dakar , 22, 1992, pp. 147-160.
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4

X . 645 . -, : .
Comme a Montaillou ~* ou ailleurs en Sénégambie , les femmes de Dakar confrontées

646 tentent

a la prééminence masculine sur le terrain du politique construit par les Lebu
de repérer les interstices dessinés et laissés « vacants » par les jeux de pouvoir pour
s'offrir un pouvoir de décision dans la vie du groupe. En visant « & récupérer des
pouvoirs »% elles s'évertuent a investir le lieu constitué par le langage et donc a
monopoliser son usage. Conquérir et exercer le pouvoir du verbe est la visée qﬁi

structure en partie les mouvements de communication entre personnes.

Echanger des informations, des points de vue sur les nouvelles et les rumeurs, des avis
sur les pratiques sociales des unes et des autres ou de leurs proches quand elles sont
absentes de la rencontre, donne corps a « cette curiesité active et colporteuse »

64 - :
5. On peut s'accorder avec ce dernier lorsqu'il affirme

énoncée par E. Le Roy Ladurie
que I'« Espionnage actif » ainsi érigé en mode de collecte d'informations procéde par
feu roulant de q-uestions“g. Dans ce jeu de répétitivité, on peut établir, selon la
profondeur du lieu avec l'interlocutrice ou les précautions d'usage observées, un ordre
de cohérence des interrogations. Le mouvement dessiné montre le passage de
questions anodines a celles qui sont « lourdes » d'intérét ou de questions indirectes a
une série de questions directes. Dans cette mise en marche du service du
renseignement féminin, pour reprendre la formule si expressive de E. Le Roy

Ladurie®”, la vue et l'oreille sont aux aguets. On se surveille en jouant 4 la scrutatrice

6% Cf. les développements de Ladurie Emmanuel Le Roy (op. cit., pp. 377-385) qui ont inspiré cette partie de

notre texte.

%6 Nous renvoyons, une fois de plus, le lecteur aux travaux ayant accordé de I'importance 4 la question des
institutions politiques. Voir, en particulier, B4 Birahim , op. cit. et Sarr El Hadj Malick, op. cit.

547 I adurie, Emmanuel le Roy, op. cit., p. 384.
58 Jdem., p. 385.
9 Idem., p. 386.

550 Idem., p. 385.
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du paysage social occupé par les voisins, au témoin auditif en se cachant derriére les
panneaux des greniers, les tapades des maisons, les panneaux des cases, des obstacles

naturels, etc.

Le commérage qui fonctionne ainsi comme un volant régulateur de la sociabilité
féminine, a pour lieux de déroulement : la devanture de la case ou se pratiquent,
habituellement, 1'épouillage, 1'égrenage et le filage du coton ; le biotope qui sert de
réserve de bois a usage domestique ; le puits et les sentiers qui le relient aux résidences
paysannes ; le teeru (point de débarquement du poisson) ; etc. Le corps est, quant a lui,
au centre de l'attention des commeéres. Il s'agit surtout du ventre, du visage et de la
couleur de la peau des voisines. Ces éléments corporels sont observés minutieusement,
a la dérobée ou de maniére frontale. On cherche a y lire des signes d'une grossesse «
normale » ou dune certification de la stérilité, de I'anthropophagie®'. Les relations
sentimentales nouées avec les migrants, particuliérement celles tissées avec des
éléments porteurs de culture dite distante, étant déconseillées dans la mesure ou elles
provoquent un dysfonctionnement du systéme matrimonial, épier la voisine a
certainement été un exercice de surveillance quotidien. Les regards, les gestes et les
paroles échangés avec les représentants allochtones du sexe masculin sont sans doute

consignés, (ré)interprétés et rapportes.

Toutés ces données actualisent la conscience d'une limite rencontrée dans la prise en
charge du vécu quotidien, d'un danger social incarné par les gens du voisinage
excellant dans l'art de construire et de déconstruire la nébuleuse des engeances

villageoises. Elles, (lesdites données) semblent méme réduire la sociabilité féminine au

631 Sur la consommation de « la viande des autres », lire :

- Diedhiou Lamine, « La croyance a la sorcellerie chez les Joola », Dakar , Université C. A. Diop, 1987,
132 p. [Mémoire de Maitrise, Sociologie] et Omari C. K. , « The Role of Witchcraft and Sorcery in
Society », Psychopathologie Afiicaine, 1972, vol VIII, 1, pp. 115-125.
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phénomeéne de la commaternité.®*> Mais la ripuarité potentiellement conflictuelle, qui
se dégage de cette équivalence, ne rend pas compte de la complexité des rapports

tissés entre femmes.

La mutualité, exprimée par le biais de l'épouillage®™ ou se manifestant « entre
femmes, de domus a domus et de pauvresse & foyer moins pauvre, [quand] on se préte
le tamis »654, la calebasse, la terrine, les bijjoux, etc., est révélatrice de la relative
intensité de la chaleur humaine dans les relations inter-personnelles. Celle-ci est notée
aussi durant les occupations ludiques. Le wure, variante autochtone du jeu de dames
réservé essentiellement au sexe dit faible, installe davantage de contacts, d'échanges de
petits gestes : offres de colas & croquer et a macher, de tabac a fumer, a priser, a
chiquer ; apaisement de la soif en buvant au méme pot ; reniflement réciproque des
odeurs corperelles avec la promiscuité entretenue ; etc. Ponctués d'échanges de propos,
I'épouillage et la pratique de jeu entre femmes n'excluent pas le commérage, qui peut

&tre la suite logique « de leurs bavardages infinis, ou I'on (parle) de tout et de rien »%.

%21 adurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., op. cit., pp. 378-379.

653 Le discours sur 1'épouillage produit par Ladurie Emmanuel Le Roy (op. cit., pp. 33-34 et 203-205) s'applique
de maniére partielle au milieu lebu de Dakar . Ici, entre 1857 et 1904, la maitresse n'épouillait pas 'amant et la
mere de 'amant, la servante le maitre, la future belle-meére le gendre prospectif. Méme pendant les « années a
poux », I'épouillage demeurait un geste de sociabilit¢ éminemment féminin. Les hommes parvenaient, quant a
eux, a se débarrasser sans beaucoup de difficultés des poux, qui se réfugiaient essentiellement dans les ourlets

des ceintures de leur pantalon dit bouffant.

Dans le milieu sereer, le pou était et est encore intégré dans le langage ritualisé qui sert de formule de salutation.
L'expression « comment se portent tes poux ? » suggére que transporter ces parasites signifie avoir la peau
encore « vivante », étre toujours animé d'un souffle de vie. Une autre lecture de cette formule de salutation veut
que le terme baal, qui est un homophone, renvoie plutdt a la couleur sombre de la peau. Celle-ci vire au blanc
dans les cas ol le sujet est anémié ou devient un xonpaf (mort en sursis). Des lors, avoir toujours un teint noir est

signe de bonne santé. Sous ce rapport, le noir est la couleur de la vie, le blanc celle de la mort.
6541 adurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., p. 382.

5 Idem, pp. 33-34.
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La commutativité et l'interpénétration induites dans la triade des faits évoqués

redonnent corps a notre théorie sur la complexité de la sociabilité féminine.

Peut-on en dire autant avec la sociabilité des adultes de sexe masculin ? Celle-ci
s'organise, pour I'essentiel, autour de deux pdles : I’activité la ludique et 1a mutualité.
La donnée communicative notée chez les femmes n'y est pas aussi importante car on
considére que la bonne ligne de conduite sociale consiste a réprimer, pour le
représentant du sexe masculin, toute tendance & la prolixité et toute inclination a la
médisance, au compte-rendu systématique et détaillé de choses vues et/ou entendues,
tout penchant a nemmer ses semblables absents d'une scéne de conversation dans le

but manifeste de les ériger en sujets de causerie.

Toute subversion de ce réglement est mise au compte de l'efféminité. Au-dela de la
fonction dissuasive et du risque de marginalisation induit par une telle interprétation,
se profile le mécanisme des transactions sociales qui ont dii se faire entre les
représentants des deux sexes. Transactions centrées autour de I'exercice quasi exclusif
par les femmes du pouvoir du langage. Avec cette parcelle de pouvoir évoquée par

Emmanuel Le Roy Ladurie®®

, se dévoile toute la problématique des équilibres
sociaux. Celle-ci ne se régle ainsi que par la distribution des pouvoirs. C'est ce que
suggére cette hypothése de travail. Construction théorique dont l'application est
proposée poil_r le champ social de Dakar . Mais, son acceptafioﬁine pourra signifier, en
aucune facon, un cautionnement quelconque d'une éventuelle lecture péjorative des

faits et gestes des femmes. Au contraire, elle ne fait que rappeler la complexité de la

sociabilité entre « genres » et & I'intérieur de chaque « genre ».

La médisance a cours dans les duos ou groupes formés par les hommes. Les
occupations ludiques leur offrent l'occasion d'en produire, malgré 'opprobre qu'elle

doit susciter. Le yoote (autre « version » autochtone du jeu de dames), pratiqué

55 Idem., p. 384.
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préférentiellement dans le penc, est l'exercice habituel réunissant les adultes, qui
ressentent périodiquement le besoin de consacrer leurs moments récréatifs a

l'organisation de joutes de compétition.

La complicité nouée avec le recours répété a la médisance contribue, en partie, a
asseoir la vigueur de la mutualité. Phénoméne de société, celle-ci est la régle
observable par tous et favorable a tous dés que se trouvent posés en termes d'exigences
et d'urgences sociales la construction d'infrastructures immobiliéres, la réparation
d'engins de péche, etc. Mais, elle s'exprime quotidiennement & une échelle plus
réduite. Son intensité est plus forte dans les scénarii ou la camaraderie et I'amitié
gouvernent les relations interpersonnelles. Plus que le rituel d'échanges d'excitants
sociaux (cola, tabac) et de savoirs ésotériques & instrumenter en vue de satisfaire des
besoins bien spécifiés, la mutualité opérée dans le cadre des liens amicaux donne a lire
un ensemble de représentations et de pratiques suffisamment expressives pour
appréhender I'aptitude a inventer des fagons de vivre en bonne intelligence et & se
conformer ainsi au devoir d'humanité énoncé, ici comme ailleurs, en termes

d'imprescriptibilité.

Relativement bien abordée dans les études africanistes®’, la thématique de l'amitié
laisse apparaitre dans « la pensée sauvage »%% des populations sénégambiennes de
culture lebu, wolof et/ou sereer d'intéressantes axiomatiques définitionnelles. L'amitié
y est pensée en termes de parenté retrouvée, de capital relationnel supérieur aux liens

sociaux construits dans le cadre de l'ordre lignager, de gémellité sociale car la relation

57 On retiendra les travaux des anthropologues suivants :

- Dupire Marguerite , « La tabatiére et les réseaux de 'amitié chez les Sereer », Objets et Mondes, 23 (Fasc. 3-4),
1986 (1983), pp. 141-153,

- Dupire Marguerite , 1994, op. cit., pp. 127-148.
- Driberg J. H., « The best friend among the Didinga », Man, 35, 1955, pp. 101-102.

658 Nous citons Lévi-Strauss C., op. cit.
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tissée en fusionnant les « nez », c'est-a-dire les souffles vitaux des protagonistes,
fabrique une identité rappelant celle constituée (a partir des patrimoines génétiques des
parents) pour les individus entretenant un rapport gémellaire®. Pouvant provoquer des
gestes héroiques quand 1'honneur et la vie d'une des « doublures » sont en jeu, ce genre
de liant participe du ciment des systémes sociaux dont la reproduction procéde de la
satisfaction d'un autre ensemble de besoins, qui mettent en relief I'aversion de ia

société pour la béance véhiculée apparemment par l'anti-conformisme.

Ces besoins portent sur le savoir et l'ordre. Savoir et ordre & marquer du sceau de la
pluralité pour bien apprécier la densité des lignes de conduite qui se combinent et

donnent ainsi corps a la trame du vécu social.

Les savoirs (instrumentaux ou non), qu'ils soient ésotériques ou exotériques ou encore
ressortissent des registres du sacré et du profane, se transmettent de 1'aieul(e) aux petits
enfants, du pére au fils, de l'oncle au neveu, de la mére a la fille, de 1'ainé(e) au cadet
ou a la cadette. Ce savoir au pluriel porte sur le travail de la terre, 1'exploitation de la
mer, I'économie domestique, la mémoire du groupe (cellule familiale, unité lignageére,
la société lebu de Dakar , etc.). Il résume l'essentiel de I'héritage a transmettre. Il se
compose de gestes et d'idées par lesquels richesses sociales et identité de groupe
s'acquierent et se perpétuent. Leur acquisition et leur perpétuation sont conditionnés
par le respect dgrégles déterminées. Il y a celle du privilege coﬁférg a et par 1'age pour
fonder « le droit de transmettre ou de retransmettre la culture »°°. On peut aussi
mentionner comme autre regle capitale celle qui lie le droit et le devoir de
(re)transmettre le capital culturel a I'observation de la centralité dans la diffusion des
enseignements d'une unité topographique comme le lieu de travail et d'un type de

rencontre tel que la veillée.

6% Dupire, Marguerite, 1994, op. cit., pp. 127-130.

860 vigarello, G., op. cit., p. 190.
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Le besoin d'ordre s'énonce en deux termes : se conformer aux lignes de convenance
sociale afférentes a la véture et & ses accessoires, perpétuer les pouvoirs du male, des

élites dominantes et de leurs « ordres » d'appartenance.

La véture, marque de civilité et donc de convenance sociale®®, a retenu I'attention de

4 : 662
voyageurs européens tel que Le Maire™".

Cependant, son texte renferme peu
d'informations. Il ne distingue que trois modéles de piece vestimentaire dont le port
informe sur le statut social du sujet vétu. L'unité vestimentaire décrite en premier lieu
et attribuée au pauvre correspond au ngemb, modele autochtone de cache-sexe. Elle se

résume en :

« un morceau de toile de cotton d'environ demy pied de
largeur sur les parties honteuses (qu'on attache) avec une
corde qut... sert de ceinture (de telle sorte que pendent) devant

et derriére les deux bouts de la toile »°®. .

Les deux derniéres tenues, signes de respectabilité sociale, sont des vétements de
dessus. L'une est une chemise aux « manches longues et larges » de couleur bleue,
: - 64

jaune ou « de feuille morte »%%* et l'autre un pantalon, sorte de « haut-de-chausses » ou

de « jupe de femme qu'on auroit cousué par bas et ou on auroit laissé que deux

sol Vigarello, G., op. cit., p. 190.

2 1 e Maire, Du Sieur, op. cit., pp. 123-125. Nous rappelons que les pourtours des puits (en saison non
pluvieuse) et les bordures des mares (en saison pluvieuse) servent de lavoirs aux femmes. Cf. Guéye Maodo , op.
cit., p. 122,

%3 Jdem. pp. 123-124.

4 Ibidem.
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ouvertures aux cotez pour passer les jambes de sorte que cela fait comme un sac »°5.

La nomenclature autochtone les désigne par les termes de simis anango et de caaya.%%

Le Pére J.-B. Labat, en étudiant la véture au masculin, choisit l'exemple du xaftaan
(caffetan). Il le compare a une « espéce de juste-au-corps ou de cafaque large sans
boutons [que les Noirs] croisent sur l'estomac ou... serrent avec une ceinture qui fait

667

plusieurs tours » '. Dans ['étude de la culture vestimentaire au féminin & Saint-Louis

dans la deuxiéme moitié du XIX™™°

siécle, Pierre Loti s'intéresse au pagne et au
boubou. Se pronongant sur le port du pagne, il dit qu'il est porté « étriqué et collant ».
Par ailleurs, il considére qu'il a une origine nilotique. Mieux, il fait entrevoir la
possibilité de décrire la trajectoire de ce modéle vestimentaire en disant que les «
égyptiens du temps des Pharaons [le] léguerent a la Nubie ». Quant au boubou, il le
représente sous la forme d'un « grand carré de mousseline ayant un trou pour passer la

téte et retombant en pléphem jusqu'au-dessous du genou »°68,

L'Abbé Demanet s'est attaché, quant a lui, a brosser un tableau plus complet du capital
vestimentaire. Il part du nu au vétu en mettant en scéne deux genres de vétement
unisexe : la peau (jouant probablement pour lui le rdle de vétement archaique) et le
pagne®®. La poly-fonctionnalité de cette derniére piece est mentionnée dans le texte en

ces termes :

« Cette pagne qui leur [les femmes] va jusqu'au gras des

jambes, et quelquefois plus bas leur sert de jupe et de bas.

55 Idem., p. 125.

866 1 a littérature coloniale a inventé le terme de pantalon bouffant pour désigner cette piéce vestimentaire de

dessus.
87 Labat, J.-B, t. 4, op. cit., p. 266.
88 1 oti, Pierre, op. cit., p. 142.

89 Demanet, M. L'Abbé, op. cit., pp. 5. et 25.

280



Elles en mettent une autre sur I'épaule les jours de cérémonies
et en rejettent un bout sur la téte [tandis que celle des hommes

est portée] sur les épaules,... jusqu'au gras des jambes »°7°.

En outre, 1'auteur s'est exercé a décrire le port du pagne et du mouchoir de téte. Les
maniéres de s'habiller avec ces piéces sont rapportées brievement, mais de fagon fort
éloquente. Ainsi, I'« empagnement » est synonyme d'entortillement. Cette synonymie
est rendue compte en ces termes : « les femmes s'entortillent une pagne autour du
corps, quelques pouces au-dessous de la ceinture, et font rentrer le bout, qui se trouve
entre l'étoffe et la peau »*’'. A propos du mafulipatan, mouchoir 4 fond rouge brillant,
il dit qu'on le porte en faisant faire deux fois le touf de la téte & la bande de tissu de
telle sorte que le résultat final s'apparente a la mise « en forme [d'un] bonnet de nuit

672
))7.

Au XIX®™ siecle, le port de ces pieces vestimentaires a été de rigueur & Dakar . La
réserve a apporter a la continuité de leur usage social a trait au fait que le ngemb
n'habille bien que l'enfant ou le sujet en repos qui préfére rester torse nu pour mieux
résister aux bouffées, de chaleur. Mais, ces costumes ne sont pas suffisamment
représentatifs de I'habillement autochtone. La consultation des dossiers de flagrant
délit instruits par le Tribunal Correctionnel de Dakar ouvre l'accés a un répertoire
relativement riche d'uniités lexicales inventées localement pour désigner les \:étements

portés. En effet, des chefs d'accusation en série et relatifs a des vols, recels, tentatives

570 Jdem., p. 25.
1 Ibidem.

72 Idem., p. 247.
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de vol et de recel, abus de confiance et escroqueries montrent que la véture polarise la

criminalité et la délinquance économiques®”.

Si dans l'affaire de flagrant délit de vol estée, le 11 octobre 1888, aux dépens du sieur
Amet Fall’” le xaftaan qui est I'objet du contentieux, fait figure de bien vestimentaire
déja répertorié¢ dés le XVIII®™ siécle, d'autres procés judiciaires en correctionnelle
contiennent des marques du renouvellement du lexique de 'habillement. Exemples des
cas de Mamadou Fall®”, Ndary Ndiaye®”® et Amadou Ba%"’ qui comportent

respectivement des références au turki et au tamba sembe.

Les deux premiéres unités lexicales, moins usitées dans la littérature produite par les
institutions juridictionnelles coloniales en raison de la préférence accordée a l'emploi
du terme générique de boubou, renvoient & une méme matérialité : un vétement de
dessus. C'est une blouse longue caractérisée par une ouverture de devant descendant
jusqu'au niveau du nombril du porteur et aussi par d'amples manches®”s. Le turki,
appelé avec plus d'emphase (?) turki gambi sala, est une piéce de dessus plus ample.

Souleymane Ngom®”® précise que sa confection nécessitait que le client apportat au
y g p q q PP

813 Cf. pour les affaires de vols commises et estées en justice, entre 1885 et 1904, les dossiers d'ANS cotés 5M
682 a2 SM 720. En ce qui concermne les travaux universitaires consacrés aux infractions économiques commises a
Dakar , voir Faye Qusseynou , 1979 et 1989, op. cit.

67 ANS, 3M 686, Affaire Amet Fall, 11 octobre 1888.

675 AN.S, 5M 696, Affaire Mamadou Fall, 27 septembre 1893.
676 AN.S., 5M 692, Affaire Ndary Ndiaye, 20 aoiit 1891.

677 AN.S., 5M 694, Affaire Amadou B4, 8 juin 1893.

578 Cette description faite par Ndoye Magatte (inf. cit.) est corroborée par Ndoye Ibra hima (inf. cit.). La version
vestimentaire produite au temps des joutes politiques entre leaders de parti dans les années 1950 ne s'écarte pas
de la silhouette dessinée par ledit modéle. Sir l'interpolation du politique dans la production du vétement,
consulter Faye Cheikh Faty , « Opinion publique et animation politique : permanence des moyens traditionnels
dans un contexte colonial », Historiens Géographes du Sénégal , 6, 1991, pp. 61-62.

679 Ngom, Souleymane, inf. cit.
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couturier une bande d'étoffe d'une longueur totale de 6 métres. Il en fallait moins pour

confectionner le tamba sembe, écharpe, de couleur noire, effilochée aux extrémités®,

Les enquétes orales contribuent aussi & allonger davantage le listing des vocables
utilisés pour désigner les modeles vestimentaires®™' . Pour I'habillement masculin, on a
I'exemple du forok. C'est un modele de sous-vétement ou de vétement de dessous
ouvert sur les cOtés. La phonétique de ce mot incite & produire une lecture
étymologique qui, faisant fi de la probabilité de I'autonomie en matiére d'invention
linguistique, assimilerait ledit terme a un lexeme déformé. Le mot froc étant proposé
en guise de vocable originel, la démarche empruntée ne pourra faire alors 1'économie
d'une discussion sur le probléme de la lexie qu'elle induit car les réalités vestimentaires

auxquelles renvoient les deux unités désignatives ne sont pas identiques.

La synonymie est mise en évidence dans les références lexicales reproduites par les
informateurs rencontrés et interrogés sur la véture féminine. La tenue de dessus, qui
habille le buste, la taille et se superpose au pagne pour bien masquer les muscles
fessiers, est I'apanage de la femme mariée. L'habillage de la fille nubile ne concerne
que les deux premiéres parties du corps avec le type de tenue qui lui est dévolu.
L'ouverture sur les flancs pour la tenue de la femme adulte vient s'ajduter comme
élément de différenciation. Les termes de ndoket lees ou saje sont indistinctement
utilisés pour procéder a la désig_nation de ce modele vestimentaire a taille variable. Par
contre, pour distinguer le pagne utilisé en guise de couverture de celui qui couvre
bassin et membres inférieurs, on emploie respectivement les vocables de malaan et de

SEr.

680 | & méme informateur.

%! Ndoye, Ibrahima ; Ndoye, Magatte et Ngom, Souleymane, inf. cit.
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A propos de la chaussure, derniére piece de I'habillement, les sandales, rappelant a

I'Abbé Demanet celles des Capucins®®

, sont « maintenues, selon Pierre Loti, par des
laniéres qui passaient entre l'orteil et le premier doigt, - comme des cothurnes antiques
»°8_ Elles seraient la chose la moins bien partagée. Ce que corrobore le propos du
sieur Le Maire. Selon lui, « Le commun peuple va les pieds nus »°**. Entre 1857 et
1904, les mouvements de personnes confirment le port relativement limité de la
chaussure. Des photogravures reproduisant des scénes de vie datées de cette période®

prouvent 'actualité & Dakar de I'observation de ce voyageur.

Comme accessoires de I'habillement, la coiffure et la parure présentent une histoire qui
fonctionne en partie sur le rythme de la linéarité. Ainsi, le golit pour la perle, 1ié en
partie.a la Traite atlantique, est encore manifeste®®’. De nombreuses photogravures et
photographies tentant d'immertaliser les corps imagés et imaginés des filles-pubéres et
femmes adultes du village de Dakar ®® accréditent la thése de la continuité constatée
dans la recomposition & grands traits de la sensibilit¢ éprouvée en matiere de

verroterie.

La perle qui demeure le bijou le plus accessible, est une des composantes de la

structure du commerce vénitien avec les sociétés africaines. Les échanges en question

%82 Demanet, M. L'Abbé, op. cit., p. 25.
683 Loti, Pierre, op. cit., p. 142.
684 e Maire, Du Sieur, op. cit., p- 125.

5 Voir, en guise d'échantillon, aux A.N.S. la photogravure cotée 4Fi 687, Dakar . Dans le village. Dakar,
[1906], 31. Cette piece montre une scéne de pilage du mil. Elle mobilise 10 personnes de sexe féminin qui ne

sont pas chaussées.

%6 Des perles en coquillages, noix de fruits et voire en pierres ont existé en Sénégambie . L'archéologie de la
perle est une direction de recherche investie au moment ol nous écrivons ces lignes par une des étudiantes de

notre unité d'enseignement et de recherche.

887 Cf. documents iconographiques ci-dessous.
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ont démarré dés le XVIeéme siécle®®. La reconstitution de ses réseaux de distribution
signale Venise dans la liste des foyers de production. Qutre cette ville, on peut citer la
Palestine , la Mauritanie , le Maroc , la Tchécoslovaquie (avec Iablonets ). Dans
I'énumération des foyers de redistribution, on ne retrouve dans les enquétes effectuées
que les noms de I'Egypte (grice au port de Rosette ) et du Nigeria ®®. C'est avec cette
pierre semi-précieuse qu'on fabrique des colliers. Portés au cou et aux reiﬁs,
superposés ou alignés avec des colliers de gris-gris, d'ambre et de corail®™’, ils

signalent une corporéité (re)travaillée a Saint-Louis dans les années 1870%!

692

, mais

aussi a Dakar pendant et aprés la méme période

La parure des actrices de lasociété des non nantis se compose aussi d'anneaux d'argent

décrits par des observateurs étrangers. Selon ces derniers, ces bijoux correspondent a

693

des objets lourds™™ ormant les bras et les jambes. Dans ce demier cas, on est en

présence du jéng, piéce ornementale assez bien étudiée par Bodiel Thiam®. Le cuivre

S8 Fourneau, Jean, « Les verroteries de l'époque coloniale en Afrique occidentale », Notes Afiicaines, 64,
octobre 1954, pp. 110-114.

689 Consulter Mauny Raymond , « Perles de cornaline, quartz et verre des tumuli du Bas-Sénégal », Notes
Africaines, 43, juillet 1949, pp. 72-75 ; Mauny Raymond, « Note sur I'dge et l'origine des perles 4 chevrons »,
Notes Africaines, 74, avril 1957, pp. 46-48 ; Mauny Raymond, « Fabrication de perles de verre en Mauritanie »,

Notes Africaines, 44, octobre 1949, pp. 116-117. )

0 1'Abbé Demanet (op. cit., p. 245) nous informe qu'au XVIIF™ s., « les Négresses... et les Mulitresses en
portent des ceintures prodigieuses qui ont quelques fois un pied de longueur sur trois ou quatre rangs

d'épaisseur ».

%1 L oti, Pierre, op. cit., p. 163.

2 Faye, Ousseynou, 1995, op. cit., p. 72.
% Loti, Pierre, op. cit., pp. 142 et 162.

694 Thiam, Bodiel, « Le Dieungue ou anneau de cheville d'esclave », Notes Afiicaines, 53, janvier 1952, pp. 13-
14. Loti Pierre (op. cit., p. 142) révele que la petite esclave, qui fait figure de héroine dans sa construction
romanesque, porte ce type de parure. Le Pére Labat (tome 4, op. cit., p. 239) a devancé de plus d'un siécle et
demi I'auteur du Roman d'un Spahi dans I'évocation en question en rapportant le port par les femmes de chaines

de pied « plates » pesant environ 2 onces.
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et 1'étain ont été aussi mis a contribution dans la fabrication d'autres éléments de

parure. C'est le cas du bracelet.

Chez les femmes a I'abri de 'infortune sociale, multiplier 1a présence sur le corps du
bijou en or. est une chose observée. De « l'or (du Galam) plein les bras, de l'or aux
chevilles, des bagues d'or a tous les doigts de pied, et, sur la téte un antique édifice d'er
»% ne s'applique uniquement pas 4 « Coura-ndiaye la griotte » comblée de « présents
merveilleux d'El-Hadj »%%® L'énumération des bijoux volés aux dépens de la dame
Ndéye Coumba Gueye en 1886 a Dakar édifie nettement sur les tendances
accumulatrices énoncées en filigrane par Pierre Loti. D'une valeur de 700F, soit le cofit
global de 70 pantalons, les objets volés ont pour nom. : bagues (massives et fines),

bracelets aux chevilles et aux poignets, boucles d'oreille, chainettes, colliers, etc.®”.

Le maxtume, pendentif rectangulaire ou carré en cuir tombant jusqu'a la hauteur du
nombril et retenu au cou du porteur par une laniére en cuir tressée, représente le
principal bijou convoité par I'habitant lebu de Dakar au XIX™ sitcle et dans le
tournant du siecle suivant. Cet objet ouvragé rappelle bien le macaton du XVIII®™
siécle, boite d'argent « de trois pouces neuf lignes de hauteur et de largeur et d'un
pouce quatre lignes d'épaisseur, garnie d'un couvercle de méme figure, avec des
anneaux aux quatre coins hauts et bas, pour y passer une chaine d'argent ou un cordon
»%%. Boite utilisée pour « metire des odeurs des bagues ou des pieces d'or en un mot

tout ce [qu'il y a] de précieux »% et contemporaine du cornet en argent qui remplit les

mémes fonctions.

5 Loti, Pierre, op. cit., p. 163.

% Ibidem.

%7 AN.S, 5M 682, Affaires Mbissane Faye, 29 avril 1886 et Samba Ndiaye -Ndiack Faye, 10 juin 1886.
6% Labat, P. J.-B., t. 4, op. cit., p. 237.

9 Idem, p. 238.
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La coiffure a été un autre terrain de prédilection de mise en relief des signes de -
distinction non seulement des positions occupées par les uns et les autres dans le
mouvement de distribution et de redistribution des richesses sociales, mais aussi et
surtout de celles conférées par I'dge et le statut matrimonial. Chez les hommes, le

bonnet appelé njaii samb et le sombrero local (le tengaade™™

) symbolisent le capital
d'expérience accumulé. L'état des lieux de la coiffure féminine oblige & conclure 3
l'existence d'un répertoire plus riche, & voir que les différents stades d'évolution du

sujet de sexe féminin sont visualisés par les formes de celle-l1a.

Le séqal, est l'opération préparatoire. Il consiste a laisser pousser librement les
cheveux. Il intervient dés que prennent fin les opérations initiales de marquage de la.
téte. En l'occurrence, il s'agit du wat, qui est le fait de raser l'enfant et du pag ou jeu de
touffes. Les tresses apparaissent & ['age pubertaire. Le baram est le modeéle de tressage
de la fille lebu vivant son age de nubilité. C'est une spécialité des griotes, qui utilisent
des tiges de balai autour desquels sont enroulés les cheveux, de la gomme arabique ou
du yoor (argile noir) pour donner de la consistance aux assemblages réalisés™'. Toutes
ces phases constitutives du ngarsonk sont, comme le tatouage (une autre forme de
marquage du corps), des signes de maturité progressive de la jeune fille et de
balisement de sa marche vers le monde des femmes adultes, qui s'ouvre a elle avec le

mariage. -

Une fois entré dans I'univers de la matrimonialité, le sujet féminin renonce au modele
du baram, sollicite invariablement des tresseuses professionnelles un autre modéle,

celui des tresses longues semblables aux rasta actuels. Il devient ce personnage habillé

700 11 ressemble au chapeau conique en feuille de latanier ou en bambou tressé que portent les hommes de I'Asie
du Sud-Est. Cf. Leroi-Gourhan, A. et Poirier Jean (avec la collaboration de A.-C. Handricourt et G.
Condominias), op. cit., p. 555.

! Ndoye, Ibrahima et Ngom, Souleymane, inf. cit. Lasnet A. (op. cit., p. 118) parle de beurre et de graisse pour

enduire et donner de la consistance aux plis recherchés.
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« d'un boubou aux couleurs voyantes et drélement [coiffé] de cheveux en balai au
milieu d'amulettes et de breloques » que découvre, au début du XX*™ siecle, tout
voyageur débarquant 4 Dakar "°*. Mais ce portrait est insatisfaisant car le texte élude le
port du mouchoir et de la perruque’ >, marques d'identification par excellence de la

femme mariée, d'dge adulte et post-adulte.

La femme lebu ne se distingue en rien de son homologue de Saint-Louis ou régne
dans les derniéres décennies du XIX™ siecle le modéle des sumare, « tresses faites de
plusieurs rangs enfilés de petites graines brunies [qui] ont une senteur pénétrante
poivrée un parfum, sui generis, une des odeurs les plus caractéristiques du Sénégal
» %' Comme elle, celle-13 se soumet, en retravaillant les apparences de sa téte, 4 une
arithmétique de procédés de dé-tressage (firi) et de tressage (lef) assez bien décrits par
Pierre Loti. Son témoignage reprend en des termes identiques I'opération.
d'enroulement des cheveux autour de brins de balai (ou de paille) déja évoqué. Il
insiste sur les gestes de dé-tressage et sur ceux consistant & « & peigner,... le derriére de
la téte », « a diviser les masses crépues en des centaines de petits tire-bouchons
empesés et dirigés, soigneusement alignés, qui ressemblaient & des rangs de franges

: 0
noires ))7 5 .

Le besoin du paraitre est satisfait aux plans vestimentaires, de la parure et de la
coiffure en se conformant non seulement au ;;ort des modéles reproduits de génération
en génération, mais aussi et surtout en sachant exprimer le langage des signes dont la
combinatoire forme un ou des codes que chaque membre de la société sait décrypter.

Ainsi, se composer un habillement avec lequel ampleur, longueur de la taille et

02 « Dakar 1952. La mode au Sénégal », Notre Maroc , n° spécial, décembre 1952, p. 57.
703 Lasnet, A., op. cit., p. 118.
7% Loti, Pietre, op. cit., pp. 142-143.

S Idem., pp. 140-142.
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présence des accessoires se conjuguent, procure a I'homme d'dge miir, qui maftrise le
savoir-faire en matiére de démarche (exemple garder le buste droit), une silhouette de
sujet respectable, voire d'acteur social fort de son appartenance a la majorité
sociologique. Sous ce dernier rapport, la fonction de vétement de parade ne fait
qu'enrichir les attributs supposés étre I'apanage de celle-ci. Attributs parmi lesquels on
peut citer le courage et la force physique, qui rappellent avec force la prégnance de la
culture de la violence générée par a la « chasse » et a la vente du « Noir » entre les

I “ . 706
XVIéme et XIXéme siécles’ .

En somme, s'habiller c'est montrer qu'on appartient a un groupe socialement défini,
c'est véhiculer un signe de pouvoir qui participe de la féerie des symboles sur laquelle
repose en partie l'idéologie dominante, celle-14 méme qui perpétue les clivages en
continuant a valoriser la prééminence des prestiges et honneurs. familiaux. S'habiller,
c'est aussi creuser une distance, d'une part, entre les bénéficiaires de ces acquis et les
gens des ordres dits inférieurs et, d'autre part, entre ces deux catégories et les premiers
migrants. S'habiller, c'est également vivifier la culture de I'ostentatoire, faciliter sa
lisibilité et sa visibilité en ne se contentant pas d'ériger la maison en lieu d'exposition
exclusif des indicateurs de l'aisance matérielle tels que les gerbes de mil, les calebasses
contenant de la farine de mil, du couscous et du son, les gourdes pleines de lait caillé,

70
etc. ! _

En bref, s'habiller signifie qu'on a décidé de s'impliquer dans l'accomplissement d'un
cérémonial. L'habit fait ainsi la convivialité, solidifie la sociabilité, donne du poids au

paradigme de l'apparence.

7% Ce rappel appelle de notre part le versement dans l'entreprise de connexion ainsi tentée de la métaphore du
prix de la force. Cette expression employée par Mbembe Achille (op. cit.) dans son propos sur la généalogie des
« politiques économiques mises en oeuvre depuis le début des années quatre-vingt » et les transitions politiques.

707 Diagne, Baboucar, inf. cit.
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Ceci pose, bien entendu, I'équation de la gestion des biens vestimentaires et de parure
par les pauvres de la société lebu. Se confectionner une ou deux tenues a ne portér que
durant les événements exceptionnels célébrés par la collectivité est une de leurs
préoccupations essentielles. Aussi, n'a-t-on pas daigné réduire I'habillement au
quotidien au strict minimum en ne portant qu'une tenue unique. Celle-ci correspond
vétement de dessus 1éger. Tel que le forok. 11 est associé a un pantalon dit bouffant. Le
pauvre en question peut aussi faire un autre choix : rester torse nu. Cette nudité

partielle est conjuguée avec le port de cette derniére piéce vestimentaire’°®.

S'habiller, c'est pour le pauvre une fagon de subvertir l'ordre des relations entre nantis
et non nantis. Se vétir en cherchant a s'installer dans la logique du faste, c'est visualiser

7 , . . .
% établie par les dominants’'’, fabriquer un enfer

la- « rupture en regard de la norme »
pour ceux-ci, « cet enfer qu'est la relativité de tous les signes, et que tout pouvoir est
forcé de briser pour assurer ses propres signes » .. Signes éclatés entre de nombreux

domaines d'action, dont celui du tissage d'alliances matrimoniales.

Le devoir de perpétuer le patrimoine génétique de la famille a créé le besoin de
s'imvestir dans la constitution de ces alliances. La sexualité étant ainsi éminemment

reproductive, la société lebu a institutionnalisé des pratiques préparatoires de I'acte du

7% Ministére de la France d'Outre-Mer, République Frangaise, op. cit., p. 40.
9 Eizikman, Claudine, « Toilette versus toile », Traverses, op. cit., p. 105.

% Djagne Baboucar (inf. cit.) indique bien le caractére emblématique de I'habit et de ses accessoires. Selon cet

informateur, les signes du pouvoir oligarchique lebu sont :

- la cagoule et la canne appelée dok pour le jaal, le primus inter pares ;
- le bonnet ; |

- le pendentif placé sur le flanc gauche ;

- le bracelet en cuir placé sur la cheville droite pour le Jaraaf.

™ Cueco , op. cit., p. 79.
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mariage. Sans aller jusqu'a l'instauration de I'albergement’"

, du concubinage
prénuptial des Corses ou du mariage a I'essai des Basques ', le Lebu a mis a profit la
vie associative structurée par le phénoméne du maas (classe d'age) en autorisant
chaque gargon a avoir une fille avec qui il peut entretenir une liaison intime excluant
vigoureusement tout rapport copulatoire”™*. Leur sexualité pré-conjugale est surveillée

et codifiée & l'instar des traditions sexuelles vendéennes ou « maraichinage », «

. . . 71
fouillage », « mignotage » sont permis .

L'endogamie, modalit¢ de réalisation de la matrimonialité, suppose que deux
conditions ont été remplies : la bonne augure et la virginité de la fille nubile convoitée.
Selon El Hadj Mour Ndoye’'®, on avait, entre autres procédés vérificatoires de la
baraka de la fiancée en puissance, la mise a I'épreuve et l'interprétation des résultats de
cette opération. Mettre a I'épreuve cette actrice sociale, c'est envoyer un éclaireur dans
la résidence de ses parents en lui demandant, une fois le choix fait sur le poste et la
posture d'observation, d'appeler l'intéressée. Une réponse acaridtre ou policée de sa
part signifiant qu'elle sera une mauvaise ou bonne conjointe. Le choix portera, si on a
testé un ou plusieurs sujets nubiles, sur la fille ayant réagi positivement au test de
civilité. Mettre a I'épreuve la fiancée potentielle, c'est aussi tester sa mobilité spatiale.
Toute constatation de son absence de la demeure familiale faite par le prétendant,

durant -sa visite inaugurale, est expliquée inexorablement comme un signe négatif.

"2 11 s'agit d'une coutume savoyarde ayant perduré jusquau début du XIXe s., malgré le spectre de

l'excommunication planant depuis 1609 sur tous ceux qui avaient continué & en faire un rite préparatoire du
mariage. Elle consiste a4 autoriser une jeune fille a admettre dans son lit le prétendant venu la veille. Voir
Flandrin Jean-Louis , Le sexe et {'Occident. Evolution des attitudes et des comportements, Paris , Editions du
Seuil, 1981, p. 93.

3 Corbin, Alain, 1987, op. cit., p. 533.
" Mbow, Fatou Seye, op. cit., p. 43.
715 Corbin, Alain, 1987, op. cit., p. 526.

716 Ndoye, El Hadj Mour, inf. cit.
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L'impossibilité d'exercer, plus tard et de manicre satisfaisante, un contrdle conjugal sur

elle, est le propos conclusif retenu au terme de cette lecture.

Dans la culture agreste lebu, le corps de la jeune fille nubile est soumis & un exercice
de surveillance quotidien et quasi-collectif. Son sexe est au centre des attentions et des
regards car, en tant qu'instrument de procréation, sa « consommation » s'intégre dans
un rituel ot honneur familial et vertu individuelle sont confondus. C'est une fois les
épousailles effectuées a travers l'officialisation de la liaison intime dite tak que la

17
est «

nouvelle mariée, baignée et habillée conformément aux usages ancestraux’
livrée » & son mari. Cette « livraison », le jébéle, est sanctionnée par la défloration’’8.
Le résultat de l'acte de « consommation » est rendu public au cours d'une opération
appelée labaan. Les battements de tam-tam, chants et éloges en direction de la
nouvelle « déviergée » qui la ponctuent, selon Nafissatou Diallo’"’, s'appliquent aux

Lebu de Dakar ayant vécu durant les années 1857-19047°.

La réussite a 1'épreuve du test de bonne moralité de la femme nouvellement mariée est,
cependant, une condition insuffisante pour que le devoir de perpétuer le patrimoine
génétique de la famille et la reproduction du lignage soit rempli, comme il se doit, par
les géniteurs de sexe masculin. Tourner le dos a toute pratique adultére est
I'autodiscipline et la discipline fixées dans et en direction de la gent féminine. La

batardise étant inacceptable — peu importe que l'auteur masculin de la procréation

"7 Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 71.

7% Chez les Occitans ou elle revét une importance capitale, tout déflorateur, qui a agi en dehors des liens du
mariage, est condamné a trouver un mari 2 la victime ou, a défaut, a devenir son concubin avant d'abandonner ce
statut peu enviable pour celui d'époux. Cf. Ladurie Emmanuel Le Roy , op. cit., p. 252.

7% Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 70.

0 1] est intéressant de signaler le témoignage du sieur. La Courbe. Il rend compte d'une scéne de labaan
observée au Sénégal en ces termes : « ... et le lendemain des noces, le mary fait promener par le village au bout
d'une sagaye une pagne blanche un peu ensanglantée comme une marque de la virginité de sa femme ce qui est

accompagné de guiriots qui chantent les louanges des mariez, ... ». Cf. Cultru P. , op. cit., p. 31.
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illégitime revendique un état civil porteur de « sang souilleur » ou parcouru par des
titres de noblesse’”! — plusieurs mesures préventives et éliminatives de l'adultére ont
été prises. Répertoriées ci-dessus, elles sont enrichies par ce que E. Le Roy Ladurie
appelle la rossée conjugale’”?. Elle semble promue a un bel avenir quand on sait que
l'urbanisation des temps modernes et post-modernes enclenche invariablement un
processus de confinement de la femme dans la sphére du privé, dont elle devient la

figure symbolique privilégiée .

Le contrdle de la femme par son conjoint traverse la problématique de l'adultére,
dévoile les enjeux fixés : assurer la reproduction physique des familles, des élites
dominantes et des groupes sociologiquement minoritaires, dompter les diables de la
famille (le sexe indiscipliné générateur de scandales, la kleptomanie, la fainéantise, la
couardise, 1'anthropophagie) pour consolider la stabilité des liens sociaux, éviter a la

société villageoise lebu des dysfonctionnements dommageables.

L'évitement des situations et événements générant la précarisation de la vie villageoise
des Lebu de Dakar conduit & 'organisation de réjouissances festives. Ici, et ailleurs,
la féte plonge I'homme dans les instances du ¢a (c'est-a-dire celles qui se veulent des
lieux de subversion), « détruit ou abolit, pour le temps qu'elle dure, les représentations,
les codes, les régles par lesquelles les sociétés se défendent contre [toutes les
agressions] »72*. Pour qu'elle soit une véritable entreprise de déstruction concertée de

la vie sociale’, une tension destructrice difficilement égalable726, la féte doit se

! Diouf, Mamadou, 1981, op. cit.
™ Ladurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., p. 280.

7 Lynn, Hunt, « Révolution frangaise et vie privée », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987, tome 4, op.
cit,, p. 51.

2 Duvignaud, Jean, 1973, op. cit., p. 41.

™ Idem, p. 40.
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dérouler la nuit, temps approprié fondamentalement, selon les schémes culturels
autochtones, par les forces invisibles. En somme, échappant a la maitrise de I'homme,
la nuit est le moment propice a tous les « coups bas », a la manifestation poussée des

tendances permissives de la société.

Le bawnaan est une des manifestations festives des Lebu . En tant que féte du rire et
rite d'imploration et de conjuration, il est organisé en plein jour et en période de relatif
déficit pluviométrique. Il se veut une véritable démonstration carnavalesque’”’ au
cours de laquelle le rituel d'inversion qui affecte le fait vestimentaire, a pour finalité de
donner du groupe une image brouillée et susceptible de favoriser la domestication des
forces cosmiques. Tous ces traits caractéristiques font qu'il ne s'apparente pas au

folgar, qui serait une rencontre de célébration de la lascivité par la danse’?.

Mais il importe de ne pas résumer la lecture du bawnaan a un exercice de
démonstration de la capacité de 'homme a réguler la vie du cosmos, sans avoir au
préalable mentionné, la symbolique gestuelle de la pénitence et de I'humilité contenue
dans ce rte d'inversion. En somme, une division des rdles est écrite dans
l'accomplissement de cette manifestation festive. « Ceux d'en bas » sont chargés de

faire valoir la faillibilit¢ de I'étre humain en vue d'obtenir le pardon du maitre de

28 Idem., p. 9.
721 Qur le carnaval, et la féte masquée en général, consulter :

- De Baecque Antoine , Le corps de l'histoire. Métaphore et politique (1770-1800), Paris , Calman-Lévy, 1993,
pp- 305-311;

- Duvignaud Jean , 1973, op. cit., pp. 61-63 ;

- Mesnil Marianne, « La féte‘ masquée : dissimulation ou affirmation ? », Cultures, vol. I, 2, 1976, pp. 11-30;
- Métraux G. S. M., « Editorial : Sur les fétes et les carnavals... », Cultures, vol III, 1, 1976, pp. 7-10;

- Weidkuhn Peter, « Le carnaval de Bale ou l'histoire inversée », Cultures, vol. 111, 1, 1976, pp. 29-55.

728 |e Baron, Roger, op. cit., pp. 28-35.
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I'Univers tandis que « ceux d'en haut » se font passer aux yeux des autres comme les
maitres de la pluie, les Emitaay’® autochtones. C'est, du moins, ce qui est suggéré
déns la cloture de cette féte du rire. L'honneur de cléturer un tel fait festif est accordé
au Jaraaf all (le ministre de 'Agriculture). Il met un terme & la manifestation en
exécutant un ensemble de gestes qui participent de la culture de I'ostentation
autochtone, de la (dé)monstration renouvelée de l'efficace de 1'« économie politique du

signe » construite par 1'élite lebu.

La bréve description faite par Baboucar Diagne™® met en scéne un personnage qui
posséde un flair de chasseur d'eau et, mieux encore, le pouvoir de faire chuter sur la
terre nourriciére les ressources hydriques cachées dans ce qu'on pourrait appeler les
réservoirs du cosmos. Selon cet informateur, le dignitaire en question se couche au-
milieu du penc en appuyant de maniére forte le contact de sa nuque avec le sol. Le
résultat attendu de ce geste est la matérialisation d'une trace en creux. Deés que
l'objectif est atteint, il se reléve. Debout, les_jambes écartées de part et d'autre du creux
qui fait office de canari magique, le Jaraaf all accomplit les gestes suivants : percer

731
une ouftre

a l'aide d'une sagaie’"2, pointer vers les « profondeurs » du ciel les deux
instruments pour donner ainsi a lire une inversion de 'acte mimé qu'est le puisage de
J'eau’?, ramener le tout au sol. Une fois cet attirail déposé par terre, le mécanisme de
“déclenchement de la pluie est censé fonctionner. A-la suite de cela, on a la dispersion

des acteurs de la féte, a I'exception du Jaraaf en question conservant la méme position

7 Dans la cosmogonie des Joola , Emitaay est le nom donné au dieu de la pluie.
730 Diagne, Baboucar, inf. cit.
! Contrairement au canari qui est un réservoir, 'outre est un instrument utilisé pour capter l'eau du sous-sol.

2 La sagaie est 'un des symboles du pouvoir patriarcal et de celui qui est donné par la possession du savoir
divinatoire. Cf. Faye Ousseynou , « Mythe et histoire dans la vie de Kaafi Fay du Cangin (Sénégal ) », Cahiers
d Etudes africaines, XXXIV (4), 136, 1994, pp. 613-637.

3 L'inversion est lisible aussi dans le fait que I'homme relaye la femme.
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et tentant de mesurer la quantité pluviométrique tombée en prenant la mesure & partir

du creux matérialisé sur le sol par sa nuque.

En jouant le role du dernier acteur a occuper encore la sceéne de la féte et a la figure
providentielle par laquelle le puisage de 1'« eau du ciel » a été couronné de succes, ce
dignitaire montre bien que la partition des réles en question est instrumentée par les. «
gens du haut » en vue de controler la subversion et le rétablissement de I'ordre local.
Un tel contrdle étant parfaitement réalisable avec la centralité du réle du Jaraaf all.
Avec les performances portées a son crédit dans la narration de ce rituel déclencheur
de la pluie, 1'élite est incontestablement le destinataire de l'acceptation renouvelée par
les « gens d'en bas » du devoir de se faire humble et de s'avouer coupable de faits et
gestes ayant conduit a la perturbation de 1'ordre écrit par les forces sociales qui savent
domestiquer le cosmos. Forces parmi lesquelles on retrouve, au premier chef, les pairs

du Jaraaf all.

En revanche, la chasse aux singes n'est pas assimilable a un autre biais par lequel 1'élite
villageoise lebu de Dakar s'évertue a faire perdurer I'hégémonie conquise. Marchant
derriére le Jaraaf all en dessinant une sorte de procession et en laissant apparaitre des
conduites marquées du sceau de l'euphorie, la collectivité villageoise de Dakar se
dirige vers le terrain de chasse correspondant & une des marges du terroir. Selon
Baboucar Diagne, une fois le rassemblement réalisé au lieu de rendez-vous, la foule
est mvitée a laisser le groupe des Jaraaf pénétrer en profondeur dans le biotope.
Chacun de ces dignitaires est tenu, conformément aux usages, d'avoir a son tableau de
la chasse du jour la capture d'un singe. En vérité, il s'agit, d'aprés notre informateur,
d'une chasse fictive car, au lieu de s'adonner a des exercices de préhension de gibier
dont l'exhibition n'est pas exigée en cas de capture, les Jaraaf s'agglomerent autour

d'un espace circulaire délimité par le Jaraaf all.

Aprés la prestation du serment de fidélité a la loi de l'omerta, une large discussion est

engagée sur la vie du village, particulierement sur les dysfonctionnements de tous
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ordres unanimement ou majoritairement constatés. Les responsabilités et les causes
étant situées, des pratiques conjuratoires et/ou imploratoires sont organisées séance
tenante. A l'issue de ces opérations de rétablissement de 1'ordre des choses, les Jaraaf
rejoignent le « petit peuple ». Dans I'euphorie retrouvée, le cortege effectue le retour

au village.

Un certain nombre d'interrogations se posent au terme de cette bréve narration. Le
caractere fictif de la manifestation ne prouve-t-il pas l'existence d'anciennes battues
ciblant le singe ou encore celle d'un régime alimentaire dont ['assiette des protéines
animales comprenait la viande de ce mammifére ? En d'autres termes, ne serions-nous
pas en face d'un fait vestigiel ? Quels critéres d'ordre donne-t-on a lire dans la marche
des chasseurs de singe et de leurs accompagnateurs ? Que faut-il retenir de l'itinéraire
suivi ? Comporte-t-il des étapes ? Dans l'optique d'une réponse affirmative, quelles
significations peut-on leur attribuer ? Quels sont les marqueurs balisant l'itinéraire en
question ? Quels sont les gestes constitutifs des pratiques conjuratoires et/ou
imploratoires inscrites au compte des Jaraaf ? Y a-t-il inversion de l'ordre de la marche

lors du retour au village ? Procéde-t-on & un changement d'itinéraire ?

Toutes ces interrogations qui demeurent insolubles, eu égard a 1'état lacunaire de la
documentation orale, renvoient au probléme de la récurrence des fétes populaires. En
“outre, elles suggérent de préter davantage attention au réle et a la place de 1'élite dans

I'ordonnancement du fait festif. L'expérience du gamu accrédite ces dires.

Cette manifestation a eu pour site de déroulement le penc de Mboot. C'est une féte qui
a ¢été assez répandue en Sénégambie centrale. Elle a été réappropriée par 1'élite
maraboutique, qui a compris que la construction de son hégémonie passe aussi par

I'intégration, dans le rituel & soumettre aux disciples, de traits culturels autochtones.

Le gamu lebu est une réponse a un choc violent subi par la communauté villageoise.

En d'autres termes, il s'agit d'un rite de convocation du merveilleux religieux pour
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résoudre les angoisses existentielles générées par une calamité ayant pour origine le

déréglement de la nature ou de la société.

Trois phases sont repérables dans l'organisation du gamu. Il y a la séquence des
activités préparatoires. Le Jaraaf, dont le champ des compétences est concerné par la
catastrophe affrontée par la collectivité villageoise, fait d'abord usage de son savoir
ésotérique. C'est a lui que revient I'honneur de faire le diagnostic du « mal » collectif et
d'indiquer les procédeés 1doines de cure a mettre en oeuvre. Muni de ce dossier, il entre
en contact avec le Jaraaf principal. Ce dernier prend, a son tour, l'attache du Jal. A ce
stade de la chalne des responsabilités, la seule décision admise n'est autre que celle
relative a Ia convocation du Conseil des dignitaires. L'instance réunie adopte, a l'issue
de ses délibérations a huis clos, la date du déroulement du gamu. Cette décision n'est
pas divulgable. Seule l'imminence de sa tenue peut étre saisie a travers les activités
préparatoires restantes. Entre autres, il y a la préparation de giteaux de mil par les

femmes du "3 age" de chaque maison du village de Dakar .

La seconde phase comprend tous les faits et gestes relatifs au rituel sacrificiel. La
premiére mise en scéne, digne d'intérét, correspond au déplacement du Jaraaf principal
vers le penc. Sa sortie est annoncée par une équipe de jeunes adultes lebu. Parcourant
l'itinéraire que s'appréte a suivre celui-ci, ils invitent, en vociférant, les femmes en ige
de procréation 4 s'enfermer dans leur chambre et & éviter ainsi de regarder la
procession des dignitaires. Ce faisant, elles éloigneraient les spectres de la stérilité ou
de l'avortement. Ces deux maux tant redoutés correspondraient, selon le discours
d'intimidation reproduit au cours des générations, aux effets indésirables du port de
gris-gris congus spécialement pour ce genre de rite festif. A la suite du balisement de
la voie a suivre, le Jaraaf principal peut effectuer son déplacement. Il est accompagné
par les femmes ayant atteint 1'dge de la ménopause. Ce sont elles qui déclament en son
honneur la chanson ainsi libellée : xalal leen ko yoon wi mu jaar Jaraaf angook

(Dégagez la voie pour laisser le passage au Jaraaf qui est en route).

298



La seconde mise en scéne se résume en l'organisation, dans le périmétre du penc, d'un
rituel imploratoire adressé & Nyoom (le Serpent-Ancétre) et a Dieu (le Créateur du
Visible et de 1'Invisible). Ce rituel comprend incantations, offrandes de gateaux (de riz
et mil) et sacrifice d'un bouc ou d'un veau gras dont le sang recueilli dans un récipient,
la peau, les os, les pattes et les intestins sont jetés en mer entre le village de Dakar et
I'ile de Gorée . Le mouvement des vagues serait porteur, selon Baboucar Diagne, de
signes renseignant sur l'obtention ou non de l'agrément divin. Une fois les signes
positifs de cet acquiescement détectés par les décodeurs des messages des puissances
de l'invisible, chaque famille recoit l'autorisation de faire a 1'échelle de 1'autel lignager

des offrandes votives.

La troisieme et derniére séquence correspond aux réjouissances organisées pour
exprimer les sentiments de gratitude du « peuple » lebu a Dieu et & Nyoom. Le
ndawrabin est le moyen chorégraphique utilis¢é pour traduire en actes cette

reconnaissance.

C'est cette phase qui a surtout marqué les esprits. Le modele de danse qui y a cours a
donné a la manifestation festive un autre de ses termes de désignation. Il y a ainsi
synonymie entre gamu et ndawrabin, homophonie et homonymie entre une danse
modélisée et I'ensemble festif auquel celle-ci est organiquement rattachée. On est plus
vraisemblablement encore en présence d'un _procédé didactique, a savoir donner du
poids a l'acte de nommer une chose en faisant appel au pouvotr d'évocation de I'image.
Susciter l'acte d'« imager » et d'imaginer le Lebu dansant en pronongant I'appellation
du modele festif en question, telle semble étre l'option suivie pour réaliser une

semblable construction lexicale.

Avec la référence a la danse, on peut nommer les fétes organisées de maniére plus
réguliére et qui semblent étre moins marquées par ['imperium de 1'élite locale. Les
regroupements sont de deux ordres. Ils sont spontanés, quand avec les levers de pleine

lune l'initiative d'improviser une soirée récréative est mise a exécution. Ils sont
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intégrés dans l'agenda du village lorsqu'ils correspondent aux rites commémoratifs de

34 ot de ses eaux. Le Jolli

la fécondité de la terre, c'est-a-dire celle de ses plantes
(équivalent a l'automne du climat dit tempéré), saison des récoltes de mil, est la

séquence ol on note une forte récurrence des réjouissances.

Les fétes de la moisson se divisent en deux types : le mbapat ou cadre de jeu axé surla
lutte et la séance de danse. Selon Baboucar Diagne, le gala de lutte était un des
principaux lieux du fukkal (démonstration de force). En tant qu'instance d'exhibition,
féte du muscle et de l'ingéniosité, observatoire de choix pour tout adulte commis aux
tiches de repérage et de fichage des jeunes a mettre a contribution dans toute mission
de sauvegarde du destin collectif, le mbapat véhicule et produit une sociabilité a
plusieurs directions. Comme phénomeéne scénique, dont la configuration renvoie a la
figure magique du cercle, il est un levier de transactions culturelles, d'échanges de
bons services, de construction identitaire et d'intégration sociale par le biais de la
territorialité. Sous ce dernier rapport, on comprend mieux pourquoi les échelles du
penc, du village et de la nébuleuse de villages lebu orbitant ou non autour de Dakar

sont les différents niveaux d'expression de ladite sociabilité.
p

Cadre d'accueil des Lebu venant d'accomplir le rite de passage appelé circoncision, le
mbapat représente, dans le dispositif du contrdle social, un dérivatif du trop plein
d'énergie accumulé, de la tension musculaire de cadets et benjamins tenus de se plier
aux régles de la séniorité au moment ou ils sont obnubilés par l'affirmation de leur
personnalité. Mais, ainsi que le note Boubacar Diagne, le caractére éphémere des
joutes oblige la société des ainés et des patriarches a trouver une réponse plus adaptée
a la durabilité du fukkal. Trouver une conjointe, conformément aux dispositions du
code matrimonial autochtone, fait office de solution définitive. Identifiable a un choix

perspectif, la décision de « mettre au pas » le jeune adulte lebu indique bien que le

4 Diagne, Baboucar, inf. cit.
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mbapat est une solution d'attente. Toutefois, il ne faut pas oublier que ce rite festif a
aussi valeur d'instrument de parachévement du procés de socialisation de l'enfant et du

jeune par le jeu dur.

La séance de danse organisée en vue de célébrer la féte de la moisson est appelée
gumbe ou yaaba, termes désignant encore les modéles chorégraphiques reproduits par
les danseurs. Comme « Triomphe de la vie » par la « résurrection dans le vertige des

7, cette danse du terroir fait plus appel

sons » qui créent ['épanouissement dans le réve
aux bras qu'aux jambes. Ce faisant, elle se différencie du modele wolof et se
rapproche, par contre, de celui des Sereer appartenant aux peuples de la mer. La
mimesis a l'oeuvre dans cette prestation chorégraphique lebu renvoie a ['image-
mouvement de la berceuse ou du rameur engagé dans une course de pirogues. Danse
figurative ne nécessitant pas la mobilité, le ndawrabin, qui rime avec la mise en place
d'une scénographie s'ordonnant autour de deux rangs (comme dans le cadre de la péche

736

a pied au moyen de I'épervier’ ™), est rythmé par des chants.

Au chapitre des fétes allochtones ou de celles dont la célébration est indubitablement
liée a des faits de culture non autochtones, figurent la fabaski appelée prosaiquement
féte du mouton, la korité sanctionnant le jeline musulman et le fajaboon, manifestation
de célébration du nouvel an du calendrier arabo-musulman. C'est cette derniére
-réjouissance qui valide pleinement la dimension subversive de la féte nocturne.
Travestissement, >’ mendicité et vol instruisent le déroulement de la subversion de

l'ordre établi. Ils correspondent aux modalités d'inversion d'un rituel festif aussi

3 Guillot, René, « A propos d'un récital de danse », Paris -Dakar, 1261, 23 mars 1940, p. 1.
736 Thiam, Abdoulaye, op. cit., p. 10.

7 11 peut se définir comme le « vestissement »... « qui fonde le paraitre-le par étre, ... I'étre para, l'étre 4 coté &
substituer & 1'étre non saisissable sinon en son défaut [car] tout vestissement, en quoi se décéle un investissement,
se supporte d'une réparation symbolique, et par la confére a 'objet (étre ou chosé) l'investiture de son réle dans le
cérémonial ». Cf. Besnard-Coursodon Micheline , « A Rebours, Le corps parlé », Revue des sciences humaines,
170-171, 2°™ trimestre 1978, op. cit., p. 53.
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charmant que la féte des fous de 'Europe médiévale et celle saturnienne de la Rome
antique durant laquelle l'esclave accédait, momentanément, au statut de maitre. En
définitive, c'est avec et par ces modalités que la fonction cathartique de la féte est
rendue opératoire. La répétition de la catharsis qu'elle produit pose le probléme de

l'organisation du temps social par la communauté villageoise de Dakar .

3 - Vivre le temps du village

Catégorie de la culture humaine du fait qu'il releve de l'outillage mental, c'est-a-dire
des représentations collectives comme 1'a si bien montré E. Le Roy Ladurie”®, le
temps a fait I'objet d'un quadrillage ternaire dans la collectivité paysanne des Lebu de
Dakar . Avec cette division, celle-ci est parvenue & se construire un agenda dont la
marque essentielle réside dans sa quasi-immuabilité. La cartographie du temps ainsi
réalisée, pour reprendre la belle expression du journal Le Monde diplomatique de
septembre 1994, fonctionne comme base et instrument de rationalisation des activités
quotidiennes et futures. Cartographier le temps, c'est dévoiler les usages sociaux qu'on
veut en faire et qu'on en fait, en toute autonomie, & Dakar ou ailleurs. Peu importe que

celle-ci soit parcourue par des logiques inventives et/ou d'emprunt.

Temps court, temps intermédiaire et temps long renseignent sur la représentation de la
durée des paysans lebu. La binarité gouverne cette-segmentation. Le jour, moment de
manifestation du cycle solaire, et la nuit, séquence placée sous l'influence du cycle
lunaire, correspondent aux deux divisions du temps court. La semaine, le mois (dont la
durée est celle d'une lunaison), la saison et l'an représentent respectivement les

divisions des deux autres temps.

738 L adurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., pp. 419-425.
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Chacune de ces séquences est maillée en fonction de critéres déterminés. Ceci renvoie
en partie aux repéres répertoriés par E. Le Roy Ladurie” ?_ Pour le jour, il indique que
le repérage est calqué sur les rites d'occupation. Ainsi, manger et prier ordonnancent
les horaires. Si on s'inscrit dans la perspective de valider et d'appliquer cette thése pour
Dakar , les trois repas quotidiens et les cing priéres journaliéres auxquelles sont soumis
les Lebu exconvertis (?) ou convertis a l'islam font figure de repéres alimentaires et
d'horaires liturgiques. Les reperes physiologiques, renvoyant aux sommeils, et ceux
auditifs, établis sur la base des séries décalées des chants du coq, distinguées par le
méme auteur pour le temps équivalant a la nuit, sont valables pour I'analyseur

constitué par l'agglomération rurale de Dakar.

Toutefois, I'approche relative aux reperes auditifs mérite d'étre revue. L'appel répété du
muezzin, les coups de pilon des « génies de la brousse » et des ménagéres sont a
invoquer pour le Lebu . Cette question des bruits imaginés et entendus, renvoie, au-
dela de la représentation de l'audible et de I'inaudible, & une autre perception du temps.
Celle de sa distribution entre forces visibles (les hommes en vie) et forces invisibles
(les esprits des morts, les génies et autres créatures homologues). Le njoloor (moment
diurne de fort ensoleillement), la nuit sans étoiles et sans lune, la nuit faiblement
étoilée et censée couvrir la terre d'un chile effrayant sont les fractions du temps
attribuées aux forces du mal. Aussi, les hommes sont-ils conviés a respecter le schéma
distributif imaginé, a ne pas franchir donc les limites spatiales de leurs foyers socio-
résidentiels aux heures placées sous le controle des étres terrestres incarnant le mal et
I'invisible. Toute violation de cette disposition risque d'entrainer, pour ceux qui ont le
« regard long », des visions cauchemardesques car les séquences nommées sont
porteuses de dynamiques de commutation. Avec elles, l'invisibilité cede la place a la

visibilité de toutes les « créations de Dieu ».

™ Idem., p. 420.
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Cette division du temps écologique édifie suffisamment sur I'inanité du propos du

Baron Roger selon lequel

« Les négres [du Sénégal ], ne connaissent pas [le modéle de]
division de la journée en heures, désignent les principaux
instants par le midi, par le lever et le coucher du soleil et par

les noms des priéres qu'on doit faire a des époques fixes » %

Il y a inanité dans la mesure ou l'auteur occulte sciemment ou méconnait gravement
les héritages euro-occidentaux concernant le rapport au temps, c'est-a-dire les
constructions faites par I'Eglise, les milieux marchands et les paysans. Chez ces
derniers, le temps est, pour reprendre la lexie ladurienne, un temps mou, flottant’*'.
Cette caractérisation est transposable en Sénégambie . Elle est annonciatrice d'une
analogie des temporalités construites par les' paysans des formations sociales lebu et
euro-occidentales. Cette ressemblance permet de corriger le discours du Baron Roger
focalisant son attention sur le temps dit dur, construction sociale dont sont comptables,
non seulement les scribes évoqués par E. Le Roy Ladurie’* mais aussi les capitaines
d'industrie. C'est la Révolution industrielle (vécue par celui-ci) qui a consacré le
triomphe a ['échelle des villes de l'usage du temps minuté. Consécration qui masque

difficilement la finalité disciplinaire attendue dans la relation entre ouvriers et patrons

d'usine avec comme enjeux aveérés l'accomplissement et 'accaparement du surtravail.

La magistralité affectée au temps dit minuté par le Baron Roger n'obture pas, loin s'en
faut, la possibilité d'établir une homologie entre cette construction et « le temps

particulier du cultivateur, du pétre, de I'artisan »’* de Sénégambie . Le trait d'union

740 Roger, Le Baron, op. cit., p. 83.
! I adurie, Emmanuel Le Roy, op. cit., p. 425.
2 rdem.

™3 Idem., p. 419.
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invocable demeurant incontestablement la mensuration. Le tour d'une aiguille de
montre ou d'horloge et la taille des ombres humaines projetées sur le sol sous I'effet du
rayonnement solaire président respectivement a la mesure des temporalités dans les
milieux en question. Jean Ziegler'**, définissant le temps comme « une des catégories
essentielles de la pensée » et la montre comme « un artifice qui traduit le temps en
espace » (correspondant a Il'intervalle produit par la « position de deux aiguilles sur
une surface ») montre bien que l'espace projeté est la matrice du calculateur du temps
(d'ici et d'ailleurs). Le Baron Roger fournit la preuve du recours par le paysan a

I'artifice de I'ombre pour faire le calcul en question. Il s'exprime en ces termes :

« C'était I'heure du repos, des lors vers le milieu du jour,
I'ombre devait donc étre petite, raccourcie comparativement a
ce qu'elle était le matin et le soir. Ce sont 1a des détails
d'observation de ces images naturelles qu'affectionnent les

7 4 .- 4
Sénégalais »'®.

Il administre la preuve de ses talents d'observateur, mais reste, cependant, prisonnier
de ses schémes culturels. Ce faisant, son témoignage, qui est en méme temps un
révélateur de son rapport a '« exotique », prolonge les dires de nombreux voyageurs

européens des XVlle - XIXe siecles.

Le Maire est un de ces chercheurs d'aventures et d'exotisme & avoir transfiguré la
factualité du temps social quand il affirme, mordicus, que « leur ignorance [celle des
Sénégambiens] va jusqu'a ne pas savoir... les jours de la semaine auxquels il n'ont
point donné de nom »'*®_ Ce propos ne contient aucun signe de pertinence quand il est

rapporté aux cultures paysannes des aires lebu, wolof, sereer et tukulér. La parenté

74 Ziegler, Jean, Le pouvoir africain, Paris , Editions, du Seuil, 1971, pp. 136 et 150.
75 Roger, Le Baron, op. cit., p. 91.

™6 1 e Maire, Du Sieur, op. cit., p. 118.



linguistique qui les unit, se manifeste, entre autres domaines, dans le vocabulaire du
temps social. Les noms propres des jours de la semaine sont déclinés dans les langues
portées par ces cultures. D'ailleurs, on note dans le lexique employé des termes
identiques ou affichant des préfixes et des suffixes tellement proches qu'une écoute de
leur prononciation conclut & une homophonie. Les variations consonantiques 1 et d
pour désigner le mercredi et | et r pour le jeudi, notées respectivement dans les langués

4 rq : 4
wolof et sereer, ne creusent donc pas des écarts phonétiques majeurs’” .

Mis a part le mardi, toutes les autres unités désignatives des jours de la semaine
interviennent dans la construction des anthroponymes de baptéme’*®. Daba est un de
ces noms propres au féminin que l'on rencontre couramment chez les Lebu qui

affectionneraient de faire porter & leurs enfants de sexe masculin le nom Seyni’®.

I3

747 Tableau N°1 : Unités nominatives des jours dans les langues frangaise et sénégambiennes

Nom frangais Equivalents sénégambiens

Wolof-Lebu Serer Tukulér
Lundi Al tine Tening Al tine
Mardi Talata Talata Talata
Mercredi Alarba Ardaba Alarba
Jeudi Al Xemes - Ar Xemes Al Xemes
Vendredi Ajuma Jumaling Al Juma
Samedi Gaaw Fugaaw Aset
Dimanche Aseet/Dibeer Diboor Aleet

8 Cette maniére de nommer les &tres humains au moment de leur baptéme se rencontre ailleurs en Afrique.
L'exemple des groupes senufo et akan peut étre retenu pour donner davantage de fiabilité & notre propos. Cf.
Clamens Gabriel , « Des noms de personnes en dialecte Tagwana », Notes africaines, 46, avril 1950, pp. 52-54 et
Assi L. Aké, « Note sur la patronymie Baoulé », Notes africaines, 64, octobre 1954, pp. 115-116.

7 Diagne, Baboucar, inf. cit. Dans son témoignage du 18 septembre 1997, cet informateur se pronongant sur les
relations entre Lebu et Soose a affirmé qu'elles se sont organisées autour de deux péles : la conflictualité et la

convivialité. La guerre entre ceux-ci, qui constituent le proto-peuplement, et ceux-1a, qui seraient venus au Cap-

306



Cette procédure de production du nom de baptéme est pratiquée avec certaines des
appellations affectées a un autre temps intermédiaire, le mois. Ceci concerne les
divisions temporelles, dont l'avénement coincide avec la célébration d'une
manifestation festive. Celle-ci leur fournit d'ailleurs les termes nominatifs. Une
homophonie est ainsi construite. Les exemples qu'on peut citer sont ceux des mois dits

gamu et tabaski.

Le cycle Iunaire sert de matrice a la « cartographie » et a la nomination du mois. Ainsi,
sa durée se confond avec (comme nous l'avons déja dit) celle de la lunaison, le nom
commun utilisé pour le désigner est le méme que celui qui sert & nommer l'astre en
question. La succession des mois est pensée en termes de fratrie avec le procédé de
conversion de l'antériorité en ainesse. Ce faisant, des mois ne sont nommés qu'en
fonction du terme désignatif respectif des autres divisions qui les précédent.

L'appellation consiste alors & leur accoler la mention « frére de... ».

La construction lexicale entreprise a travers cette lecture anthropocentrique du cosmos
procéde dune tendance largement partagée par beaucoup de formations sociales
sénégambiennes, celle qui veut qu'un des signifiants du rapport a ['événement soit le
recours a l'évocation et & la ré-évocation de son nom. La plausibilité d'une telle
hypothése est a envisager avec tous les noms des mois pendant lesquels des séances
festives de grande importance ont eu lieu : gamu, tabaski, korité. Avec les autres

unités temporelles, la supposition d'un déficit de vocabulaire peut étre envisagée pour
P Pp P gee p

Vert deés le VIII'™ sigcle, « exemplifie » le premier pble. Quant au second, il s'illustre & travers la fréquence des
patronymes soose dans les familles lebu (Badiane, Soumaré, Sylla, Fofana) et surtout celle du nom Seyni. Nom
porté & l'origine par un des fils du chef soose, Sumbu. Cet enfant se serait lié d'amitié avec un jeune lebu
répondant au nom de Ndaanu Jaafi. L'exode vers la Gambie de ce chef vaincu et de ses sujets n'a pas altéré,
selon la version du méme informateur, I'amitié¢ nouée par les deux jeunes, victimes de l'inimitié triomphante des
adultes. Devenus péres de famille, chacun d'entre eux a voulu perpétuer le sentiment affinitaire en donnant & une
de ses progénitures masculines le nom de l'autre protagoniste. Ainsi, celui de Seyni distribué & beaucoup de
villageois puis citadins de Dakar avant, pendant et aprés la séquence 1857-1960, est une facon de célébrer, la

bonne intelligence entre voisins, une maniére de clamer la supériorité de la convivialité sur la conflictualité.
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épuiser la question de l'appellation. Toutefois, il est permis de penser qu'on est en
présence de la manifestation d'une logique anthropocentrique déterminée. Il s'agit de
celle-1a méme qui assimile la succession des mois a la trajectoire de la maternité d'une
puissance divine déterminée, la lunaison 4 un moment de gestation de cette derniére et
convoque le paradigme de la re-naissance pour donner un apergu de la vision du

monde cosmique congue et transmise de génération en génération.

Le temps long, quand 1l est divisé en fractions appelées saisons, n'est pas concerné par
'actualité de ces modes de désignation. La saison se lit ici comme une totalité de
phases lunaires présentant des caractéristiques climatiques communes. Le nawet, qui
correspond a un été pluvieux et le noor ou séquence non pluvieuse sont les deux

grandes subdivisions construites.

Avec l'année, division dont la saison est 'unité de base, la question de 1'évocation d'un
événement jugé capital pour nommer une division temporelle (re)trouve toute son
importance. Le fait événementiel le plus marquant d'une année est ainsi mis a
contribution pour jouer non seulement le r6le d'une balise dans les opérations de
datation inscrites dans la construction de la mémoire collective, mais aussi et peut-étre
surtout une fonction nominale. Le foisonnement d' « années » de « maladie x ou y »,

de « sécheresse », d'« inondation », édifie largement sur cette procédure de distinction.

Cette procédure est riche des efforts de maitrise du temps écologique, qui est ainsi
soumis a un proces de maillage et de marquage avec les divisions faites et distinguées
a l'aide d'un vocabulaire usuel. Grace a un tel proces, il est possible de réussir le
contrble de chaque activité humaine devant occuper une place importante dans la
reproduction du groupe social. Le probleme de la temporalité ainsi posé se confond, en

milieu lebu, avec la référence a 'agenda du microcosme villageois.

La journée du paysan lebu est fractionnée en moments d'activités et en moments de
repos. Elle commence a I'aube avec le réveil du village. Ce réveil est annoncé par trois

figures : le muezzin de la mosquée appelant a haute voix a la priére, la pileuse de mil
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faisant entendre, comme. & Guet-Ndar ou ailleurs, « les premiers coups sonores des
pilons a kouskous, mélés a des éclats de voix négres qui s'éveillent, & des bruits de

. 750
verroterie qu'on remue »

et les enfants, y compris les plus petits désignés
péjorativement par le vocable de négrillons par Pierre Loti. Méme s'il s'adresse a la
progéniture en mouvement des habitants de Saint-Louis , les « bouts de bois de Dieu »
de Dakar ne se conduisent pas autrement. Appartenant a la méme aire culturelle, ils se
comportent a I'image de ceux-1a, en « commengant & paraitre aux portes avec leur gros
ventre orné d'un rang de perles bleues, avec le nombril pendant, leur sourire fendu

: : A . 5
jusqu'aux oreilles, et leur téte en poire... »l,

La corvée d'eau, le balayage et la préparation du petit déjeuner correspondent aux
prestations de service domestique dévolues aux femmes. Ces taches ouvrent le cycle
des activités de production quotidiennes des hommes. A moins que ceux-ci ne
décident, majoritairement ou non, d'accomplir quelques gestes de labour ou de

sarclage dans les champs dits de case en attendant que le repas matinal leur soit servi.

Le reste de la matinée est consacré a l'exécution de tiches tributaires du rythme des.
saisons. Il s'agit, chez les hommes, de travaux champétres en été et d’activités de
péche et de réparation des outils nécessaires a leur accomplissement, prédominantes en
saison non pluvieuse. Chez les femmes, elles consistent en opérations de culture, de

cueillette d'ingrédients, de recherche de bois mort, de préparation du repas de « mmidi ».

Avec ce repas du milieu du jour, s'ouvre le moment du repos. La maison redevient le
lieu de rendez-vous des hommes revenus du penc littoral ou des champs. Les adultes
sont rejoints dans le domus par les enfants qui s'étaient livrés, auparavant et durant
leurs activités ludiques, & une débauche d'énergie a travers bois et autres biotopes du

terroir villageois. Le somme réparateur et la pricre du tisbar (office de l'aprés-midi

0 Loti, Pierre, op. cit., p. 167.

! Idem., p. 268.
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commengante) cloturent cette séquence de repos et préparent celle des activités de fin

de journée.

Le retour au penc littoral ou au champ pour les hommes, aux sites de jeux pour les
enfants, le transfert du lieu de palabres du rivage au penc central aprés la priére du
takusaan (aprés-midi finissante), les activités de pilage et de préparation du diner, les
rencontres dans les teeru avant et pendant le crépuscule dans le but de s'approvisionner
en produits halieutiques aupres des pécheurs”™?, etc., correspondent aux faits et gestes
essentiels observables dans la demi-journée restante. Ce moment diurne cléturé par le
coucher du soleil annonciateur de la réduction de la visibilité et I'accomplissement de

I'avant-derniére priére, celle du timis.

Contrairement aux apparences, la nuit n'est pas un moment ou regne le « calme
olympien ». Avant et apres le souper, la. célébration du dernier office de la priére «
mahométane » (le gewe), les gestes récréatifs des enfants, la veillée organisée sous
forme festive ou sous forme éducative avec les narrations centrées autour des contes,
du passé lignager ou villageois préparent la séquence du sommeil. Pour les Lebu qui
partagent leur vie avec des conjoint(e)s, l'accomplissement des devoirs conjugaux
structurant la sexualité reproductive”™, les échanges de confidences et de points de vue
sur la marche du domus et du village, les admonestations et/ou actes de violence

754

conjugale’”™" meublent les instants annongant un sommeil placé sous le sceau d'une

2 Ces derniers ont probablement été, a l'instar de leurs homologues de Guet-Ndar , « entourés de bandes
brunantes de femmes et d'enfants » préts a emporter chez eux « des corbeilles toutes pleines, ... d'une couronne
de poissons grouillants enfilés par les ouies ». Idem, p. 38.

3 11y a peu de chances qu'une collecte de textes oraux soit faite sur les cas de frigidité, les manies sexuelles, les
déceptions en amour vécues de fagon traumatisante ou avec stoicisme. Sur les vécus des femmes catholiques
frangaises et de leurs conjoints, lire Sevegrand Martine, Les Enfants du Bon Dieu. Les catholiques frangaises et
la procréation au XXe siécle, Paris , A. Michel, 1995, 492 p. et L'Amour en toutes Lettres. Questions a labbé
Viollet sur la sexualité, Paris, A. Michel, 1996, 352 p.

% Sur la violence dans l'histoire des femmes européennes, lire Dauphin Cécile et Fage Arlette (éds), De la
violence et des femmes, Paris , AMichel, 1997, 201 p. [Collection "Bibliothéque Albin Michel Histoire]. En
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.., .. , . , 5 . . .
activité onirique censée contenir des présages” . Sommeil sommairement accompli,
selon les dires véhiculés localement, par tous ces hommes et toutes ces femmes «
coupables » d'anthropophagie. La chasse au « gibier » humain et les sabbats organisés

périodiquement expliqueraient 1'abrégement du temps de leur sommeil nocturne.

Sauf dans les cas ou la sociabilité inter-villageoise oblige le Lebu de Dakar -3
effectuer un long déplacement, la mobilité spatiale se fait & 1'échelle de la courte
distance. Les trajectoires reliant les penc de quartier, le penc d'un quartier et la cour
d'une des maisons du quartier, les maisons les unes les autres, la cour du domus et la
case habitée ou visitée, le dortoir et I'enclos du cheptel domestique, les cases les unes
les autres, etc., correspondent aux parcours effectués de nuit. L'animation de la vie du
village et de la maison peut se lire a travers le dénombrement des habitants empruntant
ces directions des navettes pendulaires rapprochées qui sont observables dés que la
nuit relaye le temps crépusculaire. Des données statistiques collectées a des intervalles
réguliers sont susceptibles d'indiquer la baisse continue des déplacements au fur et a
mesure que la « terre se refroidit » et d'aider & se rendre compte que les derniers a
dessiner encore sur ces espaces sociaux des trajets de courte distance sont les ainés, les
péres de famille. Ceux-la achevant, par exemple, de s'acquitter de certaines de leurs

. £ 756 -
obligations fixées”> par ceux-ci.

guise d'actualisation de la question dans et hors d'Europe occidentale, on peut consulter Dayras Michéle (éd),

Femmes et violences dans le monde, Paris, L'Harmattan, 1995, 328 p.
55 Concernant la place du fait onirique dans la vie des populations sénégambiennes, on peut se référer a :
- Faye Ousseynou, 1992, op. cit.

- Kalis Simone , Médecine traditionnelle, religion et divination chez les Sereer Siin du Sénégal . La
connaissance de la nuit, Paris , L'Harmattan, 1997, 334 p. [Collection "Anthropologie -Connaissance des

hommes"].

736 Faire un tour d'inspection a 'enclos avant le coucher est un des devoirs distribuables aux ainés ou aux cadets

dans le cas des familles ou s'est effectuée, a leur profit, la transmission du pouvoir patriarcal.
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Conclusion

La terre héritée des ancétres, le pouvoir exercé conformément aux pratiques politiques
des sociétés d'ordre sénégambiennes et 1'identité de la communauté territoriale ont été
les enjeux autour desquels se sont organis€es des tactiques visant a tirer profit ou a
obtenir, a4 défaut de l'énucléation, l'endiguement du processus d'urbanisation. Le
langage des injonctions s'intégrant parfaitement a I'une ou l'autre de ces tactiques a
servi d'élément de scansion des rythmes donnés aux diverses conduites adoptées. Cette
police des énoncés a pu faire fortune du fait qu'elle a été en phase avec la reproduction

largement partagée de la culture matérielle et de la sociabilité autochtones.

L'aménagement de I'habitat en fonction des principes d'organisation de I'espace, la
mise & contribution de l'écosystéme dans les jeux d'alimentation, de construction
immobiliére et mobiliere, 1'application des regles de civilité villageoise relatives, par
exemple, a la véture ou a la gestion du miasme et la reconduction des procédures de
cartographie du temps et de construction d'une sociabilité intra et inter-villageoise
structurent, entre 1857 et 1904, les trajectoires du vécu social des populations
africaines de Dakar . Mais, ils n'obérent en rien la réussite de la diffusion dans les
consciences sociales du discours véhiculant le projet d'acceptation de la culture

urbaine. Mais, c'est la décennie 1904-1914 qui autorise a rendre compte de ce succes.
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CHAPITRE II : ASPIRER A L'URBANITE DANS LES SAVOIR-VIVRE
ENTRE 1904 ET 1914.

En commengant a abriter dés 1904 les infrastructures immobiliéres, les travaux de
mise en place d'un ouvrage portuaire destiné aux transactions commerciales et les
percements viaires qui doivent en faire le sieége du Gouvernement Fédéral de I'A.O.F ot
la vitrine économique de l'impérialisme colonial frangais en Afrique subsaharienne,
Dakar est entré dans une phase d'expansion. Certaines des nouvelles opportunités
(économiques et culturelles) qui s'offrent aux Lebu et aux nombreux migrants,
contribuent 2 modifier notablement les données du rapport a la ville. Ce qui prédemine

désormais, c'est l'aspiration & vouloir vivre comme un citadin.

Cette dynamique est visible dans-la recomposition du paysage immobilier, les efforts
fournis en vue de se conformer a la redistribution dans le temps et dans I'espace de
disciplines de gestes telle que la production de sonorités, la valorisation de nouvelles
occupations distractives et de formes de conduite sexuelle autrefois inexistantes ou
faisant habituellement I'objet d'une opacité remarquable dans le champ des relations
intra-villageoises. Au regard de cette tendance ostentatoire, il nous semble possible de
dire que le désir des biens de la ville est une des instances de visualisation de ladite

dynamique. ) - =
A - Des raisons de vouloir vivre I'urbanité

1 - Des raisons économiques

Le rapport a la ville met en scéne deux figures d'habitants lebu : les membres des
familles influentes, les résidants infortunés ou peu fortunés. Concernant les premiers,
ceux d'entre eux qui exercent des fonctions politiques et de gestion du patrimoine
foncier lignager, sont susceptibles de vouloir adopter les facons de faire des citadins.

L'aliénabilité de la terre, le déclenchement d'un cycle de spéculations fonciéres qui est
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antérieur & I'érection de Dakar au rang de' capitale fédérale”’, la perspective de faire
de la rente immobiliére une source de revenus promue & un bel avenir du fait de la
croissance continue des effectifs démographiques, multiplient les possibilités d'accéder
en permanence aux ressources financieres et d'en engranger des quantités relativement
importantes. Aussi, en mesurant les chances de conserver leur hégémonie conquise au
détriment de leurs congénéres, dans un contexte marqué par une plus grande
circulation de la monnaie appelée & réguler de plus en plus les rapports entre les
hommes, n'ont-ils pas manqué d'adopter la culture matérielle et la civilité

consubstantielles du mode de vie urbain.

Une telle adoption permet, rappelons-le, & 1'élite lebu de renouveler le code des signes
de son pouvoir. En outre, elle renvoie a la capacité des couches dirigeantes
sénégambiennes & tirer parti des modes de production de biens économiques
introduites par les colonisateurs. La militarisation du pouvoir d'Etat,
I'institutionnalisation de la violence comme mode de régulation du jeu politique ou
social et d'acquisition et de contrdle des richesses économiques et la reconfiguration de
l'espace sénégambien éclaté désormais en sites habités par les dominants et en
réservoirs de richesses matérielles et humaines a extorquer, ont été les procédures
choisies par les milieux aristocratiques locaux pour se convertir a 1'économie de traite
atlantique758. Ce complexe d'héritages, accum_ulés‘sur une longue durée et construits au
détriment des ancétres des Lebu de Dakar (contraints d'effectuer durant des siecles et
par cohortes une migration méridienne en direction du cul-de-sac constitué par le Cap-

759

Vert ~7), est porté par la génération d' « aristocrates » autochtones ayant procédé a

7 Diop Yakham (op. cit., p. 666) souligne qu'une tendance haussiére du marché des titres fonciers est notée
entre 1911 et 1916.

758 Cf. Barry Boubacar , 1988, op. cit. ; Bathily Abdoulaye , 1989, op. cit. et Diouf Mamadou , 1990, op. cit.

59 Cf. les textes rendant compte des dynamiques migratoires évoquées dans la premiére partie de notre texte.
Parmi les derniéres migrations, on peut relever I'exode et l'installation dans le Cap-Vert du marabout Niaga Isa

(maitre & penser de Diile Faatim Caam Kumba Jombos, auteur d'un « jihad » au Waalo en mars 1830) et de ses
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I'écriture d'une ou de nouvelles pages de l'histoire des relations entre formations
sociales de 1'Europe capitaliste et sociétés africaines. En d'autres termes, ce qui est
porté c'est l'aptitude a procéder, face aux interpellations du présent, « & une série

. - 760
d'ajustements et de réajustements » .

Le Lebu infortuné ou peu fortuné voit dans la reconversion professionnelle le moyen
d'accéder et de jouir aux ressources offertes par la ville et de mettre, par voie de
conséquence, un terme au proces de minoration sociologique qui lui est soumis par le
pouvoir colonial. Pécheur Paysan au départ, il s'initie, par la suite, au métier de magon
ou a celui de menuisier. Ce jeu d'exconversion-reconversion fait figure de donnée
matricielle de l'opinion courante qui veut que le Lebu soit « 'homme des trois métiers
»'®!. Mieux, il donne a lire l'acceptation de la culture matérielle caractéristique de
I'urbain. En effet, l'apprentissage de ces deux métiers indique quil y a
incontestablement une volonté de participer a la reproduction de la féerie des signes de
l'ordre urbain. Ces signes immobilier et mobilier, qui attestent de l'expression de
besoins en équipements croissants dont la satisfaction bénéficie notamment aux
artisans de la filiere du batiment, s'interprétent en termes de composantes de la
symbolique appelée & informer le complexe mental de I'habitant de Dakar en quéte

d'une nouvelle identité valorisante, celle de citadin.

suivants. Cf. Barry Boubacar , Le royaume du Waalo Le Sénégal avant la conquéte, Paris , Karthala, 1985, pp.
246-249.

760 Diouf, Mamadou, 1990, op. cit., p. 7.

76! Sene, Aby, inf. cit. Selon elle, Blaise Diagne a di combattre cette idée regue pour espérer obtenir 'enrlement
de jeunes Lebu de Dakar dans I'armée métropolitaine mobilisée dans des tdches de guerre entre 1914 et 1918.
Pour réussir sa propagande, il a fait entrevoir la possibilité de faciliter la mobilité sociale avec la perspective du
recrutement de 1' « ancien combattant » comme gendarme et policier. Il a aussi actionné les mécanismes de la
peur et du mépris de l'autre en affirmant que cette évolution sociale est la seule marque d'accélération de
I'histoire propre a éviter au Lebu de Dakar de subir les brimades des agents de l'ordre de « race » bambara,
reconnaissables a leurs balafres et prompts a assimiler les sourires qui leur sont destinés & des signes de
moquerie, de remise en cause de leur autorité et de l'ordre public. C'est le spectre d'une double minoration

sociologique qui est brandi dans la seconde direction argumentative du discours attribué & Blaise Diagne.
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La figure de I'allochtone qui choisit de s'installer définitivement a Dakar et d'aspirer a
I'urbanité, est celle du migrant volontaire. Contraint, 4 plusieurs reprises par la «
pression rurale... a se rendre en ville, afin de trouver 1'argent nécessaire pour se nourrir
ét entretenir la famille, payer les impdts, répondre aux contraintes sociales [besoin de
paraitre, fonder un foyer] »%2 et ensuite & retourner au foyer de départ du fait de « la
nécessité de maintenir la production agricole, les droits sur la terre et les liens de
parenté, et le souci de vivre dans un environnement familial »'%% il finit par briser la
circularité d'une telle mobilité spatiale en faisant ce choix. Cette processualité, décrite
par C. Coquery-Vidrovitch quand elle parle d'une opération de « dép6t » renforgant le
monde des citadins’®* et observée dans I'histoire de la ville européenne du XIXe
siecle’®, n'exclut pas la possibilité de trouver un autre type de migrant candidat a
I'urbanité. C'est I'exilé dont la description faite par Baboucar Diagne insiste sur les
points suivants : port de baluchon, tenue vestimentaire en haillons, sinuosité de
I'itinéraire suivi en raison des cheminements titonnants dus & la méconnaissance de la
géographie des lieux ou en raison des rigueurs des tactiques d'évitement condamnant
le migrateur a effectuer des détours, des retours a des points du parcours, des haltes,
etc.”® Mis au ban de la société pour avoir commis une faute prévue et sanctionnée par
le code pénal construit par son groupe d'appartenance (anthropophagie, inceste, vol et

autres formes d'atteinte aux biens, homicide, etc.), il est sommé de prendre le chemin

de l'exil. Dakar devient ainsi, & c6té ou & la place des refuges classiques tel que le

762 Coquery-Vidrovitch, Catherine, Afrigue noire. Permanences et ruptures, Paris , Editions L'Harmattan, 1992,
p- 273.

763 Ibidem.
84 Idem., p. 272.
765 Corbin, Alain, 1991, op. cit.

766 Diagne, Baboucar, inf. cit.
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Jegem 767 un de ses foyers d'accueil. Ce faisant, il ne construit pas un rapport a la ville
différent de celui de cet autre visage affiché par le migrant qui décide de « caler » son

destin sur le processus de production de la ville.

11 est difficile de fournir des données chiffrées sur ces deux visages du migrant qui a
pris l'option de se construire une identité de citadin. D'autres points de sa trajectoire ne
sont pas encore élucidés. Parmi les plus importants, on retiendra leur poids respectif
dans la population en voie de citadinisation, la durée moyenne de leurs allers et retours
préparant la déconnexion du milieu rural d'ancrage, le décalage entre le moment de
leur installation définitive et celui de leur décision de se donner de nouveaux référents
identitaires, etc. A défaut de récits de vie écrits par les protagonistes ou sous leur
dictée et au regard de l'impossibilité de reconstituer des biographies comportant des
temporalités bien précises de personnages disparus, il s'avére illusoire de réussir la

recomposition de cette séquence du passé.

En revanche, il est possible de construire une ou des hypotheses plausibles sur les
motivations économiques du renoncement du migrant au refus urbain ou, peut-étre, de
son adhésion quasi instantanée aux fagons de faire, aux fagons d'étre et aux fagons de
voir véhiculées par le projet urbain. En effet, la ville de Dakar offre au migrant des
opportunités de travail. Comme foyer d'activités, elle est appelée a se constituer un
marché de travail a l'instar des organismes socio—écondmi(_:l_ues homologues. En outre,
la conjoncture qui y est vécue entre 1904 et 1914, se caractérise par une ouverture de
nombreux chantiers de travail : percement de rues et d'avenues dessinées dans le
quadrillage viaire de l'urbanisme défini par les autorités coloniales, édification
d'ouvrages immobiliers devant accueillir les services administratifs du Gouvernement
général de 1'A.O.F ou servir de logements dits de fonction aux agents de I'Etat colonial

qui ont accompagné le déménagement de la machine administrative fédérale de Saint-

767 Voir Séne Abdoulaye , op. cit.
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Louis a Gorée en 1902, puis de Gorée a Dakar entre 1904 et 1907, édification du port

de commerce entre 1903 et 19107% etc.

Emargeant sur les listes du prolétariat et/ou du sous-prolétariat urbains en tant que
docker, manceuvre, commis a des tiches de manutention, aide-magon, membre du
personnel domestique, etc., le migrant ne pergoit pas uniquement le salaire en termes
de revenu attractif en période de crise, comme le souligne C. Coquery-Vidrovitch pour
les travailleurs salariés n'ayant pas renoncé aux migrations pendulaires’®, mais aussi
en termes de moyen de survie préféré. En bref, la perte d'une telle source de revenus
ou l'impossibilité d'en disposer, en raison de la supériorité de la demande de travail sur
celle de l'offre, conduisent & envisager le recours & des moyens de survie substitutifs.
Ceci est facilité par 1'existence du secteur des prestations de services d'une ville qui, a
l'instar des autres sites urbains créés par la colonisation, s'affirme « davantage comme

un centre de consommation qu'un centre de production »’"°

, érige, par voie de
conséquence, la débrouille en procédure courante d'accession aux ressources et

informélise la sphére économique.

Les petits métiers constituent, plus que les activités socioprofessionnelles rangées
ordinairement dans la filiére de 1'artisanat, les exercices économiques structurant une
quotidienneté parcourue par la lutte contre la pauvreté et pour la survie. Certaines de
ces 'occapations rappellent les gestes accomplis dans les k\Afillages. C'est le cas de la
fabrication du matelas en paille nécessitant la recherche de ce matériau, I'assemblage
de morceaux de sac pour matérialiser l'enveloppe dans laquelle va se faire
l'empaillage, l'obturation par couture de l'orifice ayant servi & exécuter la précédente

opération, le battage du matelas obtenu en vue de supprimer boursouflements et creux

768 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit.
79 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 271.

0 Ibidem.
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71 N
! Drautres occupations

qui alteérent la qualité de la piéce de literie produite, etc.
renvoient a l'actualité renouvelée de pratiques économiques tel que le colportage. Dans
la catégorie des habitants de la ville qui s'adonnent a ce jen ambulatoire, figurent les
marchands de cola soumis & une forte pression fiscale en 1900 avec le payement, au
profit des services municipaux, d'un droit de circulation de 15F par mois et, pour le
compte des Contributions directes du Secrétariat général du Gouvernement, d'une
patente de colportage’’”. D'autres « petits boulots » exercés en milieu indigéne
renseignent sur la « déconstruction » de l'ordre urbain. Il s'agit de la tenue de maisons
de jeux de hasard, des débits de boisson et de points de restauration « illégaux », de la
pratique « non autorisée » de la profession de prestataire de services de médication,
etc.”” Les pénalités prises & I'encontre des citadins ou néo-citadins en confit avec la loi
coloniale (d'ordonnancement de I'économie de la ville) n'ont pas eu les effets dissuasifs
et éliminatoires attendus. Pouvait-i1l en étre autrement avec des acteurs soucieux

également de leur promotion sociale ?

2 - Des raisons sociales

Trois catégories d'acteurs ont intérét a faire de l'urbanisation le cadre
d'accomplissement d'une socialisation renouvelée : les mal-nés qui sont les
représentants des couches sociales occupant le bas de I'échelle des sociétés d'« ordre »

sénégambiennes, c'est-d-dire les « gens de caste » et les captifs ; les exclus de leur

groupe d'appartenance purgeant leur exil a Dakar et les infortunés. Pour les premiers,

" On retrouve, dans les affaires correctionnelles portant le cote 5M des A.N.S, la mention de certains de ces «
petits métiers » appartenant encore au présent des cultures matérielles. Voir Faye Ousseynou (1994, op. cit.)
pour trouver écho de comsidérations afférentes a la richesse en indices de ce gisement d'informations

archivistiques.

72 AN.S, 3G2-156, op. cit. Lettres du Contréleur des Contributions directes au Délégué du Secrétariat Général

du Gouvernement en date de novembre 1900.

3 Faye Ousseynou , 1989, op. cit.
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les villes et l'arachide ont été aux XIX'EH"e et XX siécles, le lieu et le moyen les
mieux indiqués pour s'affranchir du marquage social dévalorisant. La libération de la
condition captive des mineurs et des adultes a été assimilée, depuis 1848, 3 une mesure
applicable essentiellement aux espaces urbains’’*. D'otl I'image de site de liberté d'une
ville comme Saint-Louis qui, faut-il le rappeler, a été aprés le décret de 1848 sur
I'abolition de 'esclavage et avec des quartiers tels que Bouétville (Sor) et Ndar Toute
(dans la langue de Barbarie), un foyer de destination de nombreux migrants ouest
africains de condition servile. Quant a l'arachide, Mohamed Mbodj a (dé)montré avec
beaucoup de pertinence sa conversion en assise d'un projet d'émancipation sociale’”
entretenu & un moment ou se fait encore prégnante la forte déconsidération des exclus

du pouvoir ceddo construit & la faveur du triomphe de la traite négriére au XVII™

siécle.

Cette quéte de considération sociale s'énonce en termes de recommencement de la
- socialisation dans le lieu d'accueil pour les doxandeem censés purger, aux yeux des
responsables de leur société d'origine, une peine de bannissement (c'est-a-dire de
désocialisation, d'élimination sociale). Se sentant coupables ou victimes d'erreurs ou
d'abus de jugement, ils manifestent le refus de tomber dans le néant social, jugé
incontournable pour tout individu non « encadré dans des solidarités collectives »'°,

par le grossissement des rangs des candidats a I'urbanité.

Ceux-ci comprennent aussi des infortunés nés dans et hors de Dakar . Leur infortune
étant assise sur l'absence ou l'insignifiance des richesses reconnues par les sociétés

paysannes sénégambiennes (patrimoine foncier, cheptel de bovins et autres animaux

74 Faye Ousseynou , « Un aspect négligé de I'histoire sociale de la colonisation : les domestiques dans la vie de
relations & Dakar de 1885 a 1940. Etude d'un salariat urbain a la périphérie du monde du travail », Annales de la
Faculté des Lettres et Sciences Humaines de 'Université C. A. Diop de Dakar, 1993, 23, pp. 79-95.

"> Mbodji, Mohamed, op. cit.

776 Arigs, Philippe, « Pour une histoire de la vie privée », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, p.7.
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domestiques dont le cheval, réserves vivriéres et semencicres, etc.), ils fondent leur
espoir de se hisser aux rangs sociaux supérieurs sur la possibilité de se battre avec

succes pour accéder aux richesses offertes par la ville.

La combinatoire des mobiles économiques et sociaux, perceptible dans cette attente,
invite & mettre l'accent sur la « situation de fragilité personnelle, professionnelle ou
identitaire »’ '’ d'acteurs sociaux ayant érigé la ville en lieu ou on tue et oul se tue l'anti-
Narcisse habitant chacun d'entre eux, en site d'accomplissement d'un projet de suicide

symbolique en, levier de subversion de I'ordre social autochtone.

Cette fragilité est entretenue par l'aporie dissimulée par l'inscription spatiale de
leur refus de continuer a vivre ce que Hans Meyer appelle la « marginalité existentielle
» '8, Certes, en choisissant le cadre urbain, ils entendent (dé)montrer la cohérence de
leur démarche, car l'espace ciblé échappe peu ou prou aux logiques territoriales
construites par 'ordre social antérieur. Mais, le choix ou l'obligation qui leur est faite
de vivre dans la marge spatiale tracée par les batisseurs européens de la ville de Dakar
, inscrit a l'ordre du jour une commutation de formes de marginalité. En vérité, c'est
I'histoire du rejet de la minoration sociologique qui est dévoilée a travers le
changement d'échelle géographique ainsi énoncé en pointillé. Mais la fragilité desdits
acteurs sociaux est a mettre surtout en rapport avec le fait qu'ils sont en quéte d'un
p'rojgt identitaire. Celui-ci qui renforce ainsi la tendance & repenser et a redire
I'honorabilité, la notoriété et la notabilité, accorde davantage d'intérét aux stratégies

d'insertion et de réinsertion.

"7 Renon, Alain, « Religion, philosophie ou thérapie contre la crise. La "tentation » bouddhiste en France », Le
Monde diplomatique, 525, décembre 1997, p. 29.

%8 Mayer, Hans, Les Marginaux. Femmes, Juifs et Homosexuels dans la littérature européenne, Paris , Albin
Michel, 1997, 544 p.
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Cependant, la mobilité sociale recherchée active une disposition caractérielle
importante dans 1'écriture du destin individuel ou/et collectif, a savoir 'ouverture
d'esprit. En d'autres termes, des attitudes mnégatives qui ont pour nom

recroquevillement, retrait, repli, refus et indifférence, n'accompagnent pas les gestes
trahissant une hésitation manifestée avec plus ou moins de vigueur chaque fois qu'il
s'agira pour le candidat a l'urbanité de franchir sans aucune préparation des Rubicon

conduisant aux référents identitaires de la citadinité.

En outre, le reclassement social, qui est le synonyme de cette mobilité a effectuer dans
le corps social de la ville, ne débouche pas sur une rupture totale avec le milieu
d'origine par le migrant devenu néo-citadin. Des études ont plutdét mis 1'accent sur le

7 Mais, elles se contentent de produire un constat alors que la

phénomene inverse
recherche d'’hypothéses explicatives permet de miettre 4 nu d'intéressantes données.
Parmi celles-ci, on citera en premier lieu le dynamisme des solidarités et des
mécanismes de contrdle 4 distance, inventés par les unités lignagéres. En second lieu,
il v a la prise en charge partielle, par 1'économie villageoise, de la reproduction de la
force de travail du néo-citadin, avec la circulation des biens et des hommes (dons ou/et
cadeaux en nature et en numéraire et la tutelle par celui-ci des immigrés venus du
foyer d'origine,... ). Au chapitre des données les moins significatives, on retiendra la
réversibilit¢é de l'option de la citadinité avec la possibilité donnée a son auteur,
convaincu de I'inanité de son choix par son univers social d'extraction, de n'avoir pas a
placer sa réinsertion éventuelle sous le sceau de médiations culturelles exprimées ou

80

non sous la forme de ce qu'on appelle la transaction’", etc.

 Lire, Coquery-Vidrovitch Catherine , 1992, op. cit, p. 373 et Ekanza Simon-Pierre, « Tendances
démographiques et transformations de la société », Charles Becker, Saliou Mbaye, Ibrahima Thioub (éds), op.
cit.,, p. 989.

780 Dupire Marguerite , (1994, op. cit., pp. 55-56), donne une illustration de la réinsertion sociale négociée sur le
terrain de la culture. Le migrant sereer du Ndut, coupable de violation d'un interdit sexuel (liaison intime avec
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Ces candidats a I'urbanité ne peuvent jouer de fagon efficace le rdle de diffuseur du
mode de vie urbain que lorsqu'ils sont proches de ceux qui « font » la ville. Une
proximité que vivent ceux d'entre eux qui bénéficient d'un emploi salarié. Ce rdle de
diffuseur culturel les rapproche aussi des éléves. Méme si ces derniers n'ont pas

forcément a leur crédit des projets d'attentes ou des calculs spécifiés.
p P

B - De la présence multipliée des agents de diffusion du savoir-vivre urbain.

1 - Les apprenants de I'Ecole coloniale

De nombreux travaux ont été consacrés a I'Ecole coloniale. Les propriétés et finalités
de l'enseignement dispensé sont identifiées a travers les vocables de « laic », «
religieux »el pratique », « utilitaire »2 La pyramide scolaire y est a son tour
relativement bien décrite’® tandis que les figures de la famille dite scolaire sont
désignées a travers des approches quantitatives, des mises au point documentaires,

784
etc. 8

une partenaire non "congénére"), doit se soumettre a un rite purificatoire avant de pénétrer, a son retour au

terroir, dans le périmétre de la maison familiale.
81 Suret-Canale, Jean (a), Afrique noire. L'ére coloniale 1900-1945, Paris , Editions Sociales, 1977, p. 464.

782 Bouche, Denise, « La création de I'A.O.F : un nouveau départ pour I'école », Charles Becker ; Saliou Mbaye ;
Ibrahima Thioub (éds), op. cit., p. 1058 et Fall, Rokhaya « Le systéme d'enseignement en A.O.F », Charles
Becker ; Saliou Mbaye ; Ibrahima Thioub (éds), op. cit., pp. 1073-1075.

™3 Suret-Canale, Jean (a), op. cit., pp. 466-467.

784 Cf. Diop Papa Momar , « L'enseignement de la fille indigéne en A.O.F, 1903-1958 », Charles Becker ; Saliou
Mbaye ; Ibrahima Thioub (éds), op. cit., pp. 1081-1096. D'autres travaux plus ou moins récents ont €té consacrés

a I'Ecole coloniale. Voir, entre autres textes, ceux de :

- Fall, Papa Amadou, « Enseignement et domination coloniale au Sénégal . 1910-1939 ». Dakar , Université de
Dakar, 1978, [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Fall Yamar Sarr , « L'Ecole Normale William Ponty de 1912 a 1948 ». Dakar , Université de Dakar, 1986, 115
p- [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;
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Mais, en régle générale, ces études n'intégrent pas ou intégrent insuffisamment le rite
de reproduction que constituent les actes de création et de gestion de I'Ecole coloniale.
Ce qui est reproduit ici (la « colonie »), c'est I'enseignement « métropolitain ». En
d'autres termes, il y a orchestration d'efforts d'acclimatation de cet enseignement tel
qu'il est pratiqué au XX*™ siécle, c'est-a-dire donné de telle sorte qu'on considére qu'il
est « formel, scolastique, verbal, [fait jouer a] la mémoire, [au] « par ceeur »... un réle
capital » et transforme les éléves en sujets passifs « "buvant la parole du maitre",
rabachant définitions et nomenclatures interminables [dates d'histoire, listes de sous-

85 Ce qui est également acclimaté, c'est un dispositif institutionnel

préfectures, etc.] »
qui produit une culture scolaire duale : une culture destinée aux enfants de condition «
roturiére », victimes de la mise en oeuvre de dispositions éliminatoires, dés que se
trouve posée I'hypothése de forger pour I'apprenant un cursus scolaire débordant des
limites de l'instruction primaire, et une « culture des "notables" », conférée par
l'accession a l'instruction secondaire et I'obtention du dipldme de fin d'études ouvrant
pour les fils des « notables » l'accés au cercle des « cadres de la nation »”*® ou mieux

. L 7
encore, pour reprendre Pierre Bourdieu, a la noblesse d'Btat™’.

- Houémavou Grimaud Aimée, « Les médecins africains en A.O.F :-Etude socio-historique sur la formation
d'une élite coloniale ». Dakar , Université¢ de Dakar, 1979 [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Ndiaye Bandiougou , « L'école frangaise et I'expansion coloniale au Sénégal ». Dakar , Université de Dakar,
1983, 110 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Ndior Ousmane , « L'enseignement dans le Jokuul-Ganjaay. 1935-1990 ». Dakar , Université C. A. Diop, 1993,
136 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire].

- Niane Alassane, « L'Ecole coloniale 8 Matam , 1898-1960 », Dakar , Université C. A. Diop, 1999, 137 p.

[Mémoire de Maitrise, Histoire].
85 Natanson, Jacques ; Prost, Antoine, La révolution scolaire, Paris , Les Editions Ouvrieres, 1963, p. 40.
8 Ibidem.

87 Bourdieu, Pierre, La noblesse d Etat. Grandes Ecoles et esprit de corps, Paris , Les Editions de Minuit, 1989,
569 p.
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C'est sous ce double rapport que se comprend 1'existence en métropole et en colonie
d'une pyramide scolaire qui se couronne avec le phénomene de la « Grande Ecole ».
L'Ecole primaire supérieure et commerciale, dite aussi Ecole Faidherbe , formant
jusqu'en 1907 (date de sa suppression) des « sous-officiers » de I'économie marchande
coloniale, I'Ecole normale basée & Samt-Louis , puis transférée a Gorée en 1912, dont
la mission est de donner a I'A.O.F les pédagogues indigénes du systeme éducatif mis
en place, et 'Ecole supérieure professionnelle ou Ecole Pinet-Laprade de Dakar ,
version « péjorée » de 1'école métropolitaine baptisée Ecole d'Arts et de Métiers™®,
font figure de « grandes écoles ». En d'autres termes, elles sont les lieux de sélection
des apprenants « les plus doués, ... les mieux disposés a [former] » ce que P. Bourdieu
nomme « la noblesse scolaire », c'est-a-dire cet « ensemble d'individus d'essence
supérieure »° bénéficiaires des pouvoirs de nomination et d'allocation de ressources
enrichissantes de 1'Etat colonial. Instance qui leur fixe la participation a la reproduction
de l'ordre des nouveaux dominants comme contrepartie a acquitter quotidiennement et

partout o les conduit et conduira leur mobilité professionnelle.

8 Sur ces écoles, cf. Bouche Denise, op. cit., pp. 1066-1067 et Fall Rokhaya , op. cit., pp. 1073-1074.
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Piéce iconographique n°® XIII : Figures architecturales de 1’Ecole coloniale a Dakar

Source : ANS 4F1 859

La mimétique ainsi déployée dans la fondation et la gestion de I'Ecole coloniale, et
équivalant a une forme d'attestation de la validité de la thése qui veut que « la société
industrielle secréte le conformisme »”°° partout ol elle rayonne, appelle la conversion
de l'urbanité en excellence, I'élection de l'adolescent et du jeune comme agents
irremplagables de la diffusion des référents du mode de vie urbain, nomme 1'habitation
domestique comme un des lieux ol est réalisée>la distillation des manieres citadines
d'étre, de faire et de voir. Celles-ci sont a mettre au crédit, ne serait-ce que
partiellement, de 1'Ecole coloniale, « appareil idéologique d'Etat » par lequel on
compte réussir l'involution culturelle visée par les « grands travaux » informant la «

mission civilisatrice de I'homme blanc ».

™ Bourdieu, Pierre, op. cit., p. 141.

70 Natanson, Jacques et Prost, Antoine, op. cit., p. 133.
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C'est le fait d'assigner a l'apprenant cette fonction de diffuseur du modéle culturel
urbain du dominant, sans qu'il ait la possibilité de donner au départ son consentement,
qui est également éludé dans les travaux sur 1'Ecole coloniale. Il s'agira, donc, de
combler partiellement la vacuité ainsi signalée en interrogeant 1'histoire de l'analyseur
qu'est Dakar entre 1904 et 1914. Faute de "piéces" écrites, orales ou "dures"
(archéologiques), nous partirons d'un postulat, la présence du passé dans le temps
présent, pour valider notre démarche cognitive. Cette derniére se veut ainsi une marche
a reculons dans le temps historique écoulé, une démarche stire pour pouvoir affecter un

coefficient de plausibilité acceptable & nos hypothéses.

Le role d'agent de diffusion du modele culturel urbain dévolu a I'enfant est plus
aisément rempli dans les foyers ou le patriarche en a fait un « procurataire » de son
adhésion a la modernité et & l'urbanité. La procuration qui lui est donnée, dévoile un
pari, celui de l'irréversibilité du triomphe du projet culturel du dominant, indique
l'acceptation par les dominés du tragage dé€ trajectoires identitaires pour quelques
individualités des jeunes générations, invite & se rendre compte de l'existence de

1 de familles conscientes du capital social et du capital

stratégies scolaires
symbolique™? qu'elles peuvent tirer de l'octroi a un des leurs d'un titre scolaire et d'une

activité professionnelle rémunérée et socialement valorisée.

La langue, les jeux et les disciplines liées aux usages du temps et aux codes
vestimentaires correspondent & un ensemble de lieux ou s'observe la distillation de
certains des signifiants de l'urbanité. La langue frangaise, qui est utilisée pour dire,
écrire l'ordre urbain et donc en constituer un des attributs, est introduite dans les

habitations familiales. Elle tend a devenir une composante du plurilinguisme des

! Bourdieu, Pierre, op. cit., p. 388.

2 Idem., p. 407.
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milieux africains, configurer la diglossie dans les dynamiques linguistiques en

3
COUI‘S79 .

Avec les séances de lecture, les récitations et les chansons faites a haute voix, les
sonorités de cette langue deviennent familieres, perdent d'éventuelles propriétés
négatives qui leur seraient attribuées, acquiérent éventuellement du charme. Au terme
d'une ou de quelques répétitions de ce jeu acoustique, des membres de la cellule
familiale en arrivent & mémoriser des fragments du lexique et de la syntaxe rabachés

par I'apprenant et a les intégrer dans leur répertoire linguistique.

L'inclination a convoquer ces deux procédures peut méme étre facilitée par la
séduction susceptible d'étre produite par le marquage spatial réalisé par les jeunes
écoliers. Il s'agit des signes d'écriture et des dessins, faits au moyen de la craie
(blanche et/ou de couleur) et/ou du morceau de charbon de bois et tapissant ou
émaillant murs et panneaux en bois des constructions immobilieres”*. La mise en
demeure de nommer des ressources de la culture matérielle du colonisateur qui ont fait
I'objet d'emprunts et de ré-appropriations, facilite aussi 1'« effectuation » d'emprunts
linguistiques”° par le candidat a I'urbanité, voire par l'acteur social attaché encore au

mode de vie paysan.

™3 Ndao, Papa A., « Alternance codique en contexte diglossique. Pour une évaluation de la compétence.
Exemple du wolof et du frangais au Sénégal », Annales de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines de
I'Université C. A. Diop de Dakar , 23, 1993, op. cit., pp. 187-195.

11 est dommage que ces documents écrits et iconographiques ne puissent pas faire l'objet d'un inventaire
exhaustif ou échantillonné. Aussi, y a-t-il, avec une telle carence, des difficultés certaines & écrire 1'histoire de la

sensibilité des enfants et, particulicrement, celle de leurs dispositions artistiques.

™5 En se contentant de faire des emprunts lexicaux a la langue frangaise, le colonisé actualise encore le
phénoméne de la diglossie et révéle, par ce biais, I'¢chec du projet d'imposition du monolinguisme par
l'activation de logiques glottophagiques. Cf. Calvet Louis-Jean, Linguistique et colonialisme. Petit traité de
glottophagie. Paris , Petite Bibliotheque Payot, 1979 pp. 71-72.
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Les jeux de gymnastique, appris a 1'Ecole coloniale, et répétés dans le périmétre de la
maison et du penc lignager, édifient davantage grands-parents, parents, ainés et autres
sujets sous tutelle sur la richesse de la culture du corps afférente a la tubabité (du
radical tubab, vocable désignant I'Européen dans les langues sénégambiennes).
Témoins oculaires des prestations ludiques des apprenants de I'Ecole coloniale, ceux-1a
ne manquent pas de (se) poser des questions et de procéder,r entre eux, a des échangés
de points de vue sur ces exercices physiques. Reconstituer leur déroulement, tenter de
comprendre les attendus qui ont présidé a l'enchainement des gestes accomplis,
comparer jeux scolaires et jeux du terroir, réaffirmer ou revoir le rapport a la culture
dominante, dont celle relative au fait urbain, etc., sont quelques-unes des opérations
intellectuelles structurant ces échanges d'idées et les interrogations posées. La
perméabilité manifestée face aux flux culturels en provenance du monde extérieur est
la sanction magistrale qui cloture ce questionnement. Celle-ci consolide la vocation de
lieu de métissage culturel reconnue a Dakar (et aussi a toute autre ville), induit 4
penser que les séquences consacrées a ce type d'activités ludiques peuvent étre des
moments forts pendant lesquels se réalise ['acceptation de ['ordre urbain. En définitive,
ces séquences sont assimilables, dans nombre de cas, a des éléments de bornage du

déclenchement de I'aspiration a I'urbanité chez de nombreux habitants de Dakar.

Les usages du temps et des codes vestimentaires, qui ont cours & 1'Ecole dite
occidentale avant et apres sa laicisation au tournant du si¢cle dans un pays comme la
France , font l'objet d'un rite de reproduction avec l'institution de 1'Ecole coloniale.
S'appliquant aux enfants bénéficiaires de la scolarisation, ils se superposent aux
pratiques autochtones. Mais cette superposition est également obtenue avec les figures
émergeantes ou « notabilisantes » du tirailleur dit sénégalais, du manceuvre et du

domestique.
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2 - Le travailleur domestique

Le travailleur domestique est encore une figure marginale dans les productions
historiennes du monde dit francophone. En France , la décennie des années 1980
semble étre un des moments ou il est parvenu & focaliser l'attention des historiens.

Anne Martin-Fugier, qui s'intéresse a la représentation de la « bonne a tout faire »
96

b

véhiculée par la fameuse chanson « Quand y a plus d'bonne, y a plus de bourgeois »’
et Alain Corbin, entreprenant une « archéologie de la ménagere et [des] fantasmes

bourgeois » au XIX*™ sigcle™’, sont représentatifs du courant historiographique
acquis a l'exploration d'un « champ et chantier de I'histoire » occupé par cette figure

une et multiple de 'auxiliaire de la bourgeoise au foyer.

Concernant 1'Afrique, on peut entreprendre, malgré les limites de noetre documentation,
une typologie des travaux d'historiens abordant cet objet d'étude. On a une premieére
catégorie, certainement la mieux fournie, ou la référence au travailleur domestique
n'occupe pas une place centrale dans le discours élaboré. Yvonne Knibielhler et
Régine Goutalier qui s'évertuent, en s'appuyant en partie sur le témoignage
romanesque de Lucien Faure intitulé Orientales et publié en 1930, & dépeindre la
domestique maghrébine (la Fatma) sous les traits d'un personnage méfiant”® sont, a
notre connaissance, les premiers auteurs a s'intéresser a ce théme de recherche. A leur
suite, on citera, sans dresser un quelconque ordre de priorit¢ ou de préséance,

Catherine Coquery-Vidrovitch, qui donne des repéres susceptibles d'aider a la

796 Martin-Figier, Anne, « La bonne », Jean-Paul Aron (éd), 1980, op. cit., pp. 27-39.

1 La revue Critique, dans son numéro de juin-juillet 1980, a fait connaitre des développements intéressants de -
cet auteur sur les phénomeénes de représentation de la « bonne », la crise de la domesticité et les relations
patronne domestique et entre celle-ci et le conjoint et/ou le fils de celle-1a. Sur l'intégralité de ce texte, consulter

aussi Corbin Alain , 1991, op. cit, pp. 81-90.

8 K nibielhler, Yvonne et Goutalier, Régine, La femme au temps des colonies Paris , Stock, 1985,
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reconstitution de la généalogie du travailleur domestique noir”" et & I'identification des
évolutions notées avant et pendant les années 1950 dans I'histoire de cet acteur®®,

! et Bitty Bocar B2, qui mettent I'accent sur les relations

Ousseynou Faye80
employeurs-employées, font figure d'auteurs de contributions a classer dans cette
premiere rubrique. Dans la seconde catégorie de travaux d'historiens, consacrés de
fagon exclusive au domestique, nous ne pouvons, pour le moment, que renvoyer  un
de nos textes ot Dakar est choisi en guise d'analyseur et la séquence 1885-1940 de

chronologie porteuse de significations®®.

Cette inégalité dans la production des discours relatifs au domestique peut étre
corrigée. Il est encore possible de collecter des récits de vie de travailleurs
domestiques de la période coloniale et des premicres années de la post-colonie. Des

dossiers d'archives, tels que ceux laissés par les services de la Curatelle, et les riches
' 4

>

témoignages romanesques, congues ou non sous la forme du texte autobiographique®
forment des gisements de données factuelles dont I'exploitation peut aider a mieux
cerner le profil et a décrire les trajectoires sociales d'un des sujets historiques

assimilés, & tort ou 4 raisorn, & des « marginaux et exclus de I'histoire »**°.

7 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 282.

800" Coquery-Vidrovitch, Catherine, Les Africaines. Histoire des femmes dAfrique XIXe au XXe s., Paris
Editions Desjonqueres, 1994, pp. 178 et 184. Dans cette production fort intéressante, on s'explique difficilement

>

le type de confusion produit a la page 184. En effet, l'auteur, qui connait relativement bien le Sénégal , considére
que la majorité des « bonnes a tout faire », embauchées dans les familles bourgeoises du « Plateau » de Dakar,

sont des « jeunes filles Dogon de Casamance » !
801 Paye, Ousseynou, 1989, op. cit.

802 B4, Bitty Bocar, 1993, pp. 12-13.

803 Faye, Ousseynou, 1993, op. cit.

804 Cf. Traoré Seydou , op. cit.

805 Voir Les marginaux et les exclus dans I'histoire, Paris , Union Générale d'Editions, 1979, 440 p. [Collection
10/18].
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La domesticité puise ses racines dans la traite négriere. Durant la période de
déroulement de ce mode d'échange inégal et inique (XVII'™ - XIX*™ siécles), les
patrons d'embarcation et les « maitres de la parole » des caravanes ont fait appel aux
femmes. Ces derniéres (de condition servile) se voient assignées les tAches de pilage
de mil, de blanchissage et de cuisine. Rémunérées en nature, certaines d'entre elles ont
été réduites au statut de concubine. Pour les autres, la profession de péripatéticienné a

e . - A . 806
constitué la voie sans issue a suivre .

Le XVIIléme siécle a probablement
correspondu & l'dge d'or de l'aliénation de cette forme de travail social. Ce cadre
chronologique est retenu par Bitty Bocar Ba dans sa catégorisation des domestiques de
la premiére génération entretenant des relations sexuelles avec leurs patrons. Cet
auteur distingue deux visages de la « fille de noce » : la femme lebu obligée de se
réfugier avec son nouveau-né « illégitime » a Gorée ou elle finit par se donner corps
et ame a son protecteur et la paysanne du Kajoor cherchant a échapper a l'insécurité en
trouvant refuge dans le méme site, point de domiciliation des partenaires masculins

jouant au départ le rdle d'ordonnateur de la rétribution du travail domestique

- .,.8
sollicité®”’.

Le travailleur domestique qui a exercé ses prestations de services a Dakar , est
représenté, dans les vieilles villes de Saint-Louis et Gorée puis dans celle plus récente
de Dakar, par 1'adolescent place sous tutelle. Celui-ci est qualifié, dans le discours
jargonnant des milieux judiciaires coloniaux, de « mineur libéré » ou de « mineur
délivré » de la « condition captive » ou de la « condition de captivité »**. Ces espaces

urbains, en jouant le rdle de foyers de liberté pour « hommes enchainés »,

806 Ces lectures des parcours suivis par cette premiére génération de domestiques sont a créditer au collégue

Gueye Mbaye , un des historiens africanistes de la traite négriere.

%07 B3, Bitty Bocar, op. cit., pp. 12-13.

308 Cf. AN.S, K 23, Tutelle des mineurs délivrés de la condition de captivité, 1903-1906 et Ba Bitty Bocar , op.
cit., pp. 12-13.
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conformément aux dispositions de larrété du 5 décembre 1857%%, ont
contradictoirement été des plates-formes ou I'asservissement a été reconduit avec le
mécanisme de la mise en tutelle. Ce dispositif se résume au placement de mineurs chez
des particuliers censés ceuvrer dans le sens de leur réinsertion sociale en leur offrant
deux possibilités : 1'apprentissage d'un métier ou la domesticité. La prestation des
services de ce domestique mineur, taillable et corvéable & merci et & toute heure®'?, qui
a fait l'objet d'une dispute entre membres du « colonat » ne rechignant devant aucun
moyen et s'interdisant donc toute circonspection d'ordre moral®'!; est signalée dans le
périmétre de Lagos dés 1861, date d'entrée en vigueur de l'acte d'annexion de cette
agglomération pris par les Anglais ordonnant de maniére simultanée la suppression de
la traite négriere®'>. Méme si nous ne disposons pas d'informations sur la structure par
age de cette catégorie de sous-population active, il est permis d'émettre I'hypothése de
la présence du mineur libéré de la condition captive dans le marché du travail des «

captifs domestiques ».

La fonctionnalité de Dakar comme capitale de 'A.O.F dés 1904 augmentant l'effectif
de population du « colonat » demandeur des prestations de travail de ce type de
domestique en voie de disparition tout en donnant une plus grande vigueur a l'exode
rural, la « population flottante » devient le réservoir de main-d’ceuvre ou il faut

désormais recruter le travailleur domestique de la troisiéme génération®'®. Son dge

89 Lire le Bulletin Administratif du Sénégal , année 1857, p. 17.

810 AN.S, K 23, op. cit. Lire aussi Ba Papa Ndiamé, « L'esclavage domestique dans la société sénégambienne
précoloniale », Dakar , Université de Dakar, 1982, 80 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] et Kane Mamadou , «
L'esclavage a Saint-Louis et 4 Gorée a travers les archives notariées : 1817-1848 », Dakar, Université de Dakar,
1984, 109 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire].

S ANLS, K 23, op. cit. Voir la correspondance du Procureur général en date du 3 octobre 1904.
812 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 282.

813 La quatriéme génération de domestiques est composée de jeunes nés en ville de parents citadins ou néo-

citadins victimes de la forte pauvreté imputable aux politiques d'ajustement structurel des années 1980-1990 des
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modal connaft un relévement significatif tandis que s'élargit l'éventail de ses origines
géographiques (cercles du Sénégal , et territoires du Soudan Frangais , de la Guinée
frangaise et de la Guinée portugaise). La présence des deux sexes est également

effective dans une filiere de travail caractérisée avant tout par la spécialisation.

La cuisine, le blanchissage et le pilage des céréales (variétés de mil, riz paddy)
correspondent aux tiches domestiques sur lesquelles repose cette spécialisation. Ainsi,

on dénombre, en 1904, 88 blanchisseuses et 607 pileuses814

. Mais la loi du nombre,
véhiculée par ces statistiques et suggérée par l'absence de données chiffrées sur les
boys, ne nous dispense pas, pour autant, de signaler que la non spécialisation
professionnelle est une autre caractéristique de la domesticité. Une caractéristique
mettant en scéne le boy (a tout faire) qui peut se représenter représentant 1'élite des

employés de maison quand il énonce en termes de supériorité la proximité continue

établie avec le patron européen identifié & un archétype d'ordonnateur culturel.

Parlant de la glottophagie mise en oeuvre par les Francais engagés dans la
construction d'une superstructure linguistique dominante dans leurs colonies antillaises
et africaines de la premiére moitié du XIX*™ siécle, Louis-Jean Calvet note que « le
recul de la langue dominée [commence] par la cour, la noblesse locale, la bourgeoisie
et, dans une moindre mesure, les domestiques et quelques commergants » et affirme,

en guise de propos déductif, que™

institutions financiéres internationales (B.J.R.D et F.M.I) et 4 la persistance de la « politique du ventre » des
élites politiques exercant le pouvoir d'Etat. Sur la sémantique de la métaphore de « politique du ventre », lire

Bayart Jean-Francois, L'Etat en Afrique. La politique du ventre, Paris , Fayard, 1989, 439 p.

814 Cf. AN.S, 22G19, op. cit., piece 40, extrait du registre de recensement de la ville de Dakar , 1904. On
retiendra que les pileuses sont sollicitées par les ménages africains. La fiabilité de cette information est vérifiable
dans de nombreux dossiers d'archives de la sous-série SM. En guise de texte illustratif, nous pouvons indiquer

l'intertexte constitué par les différentes pieces du procés en correctionnelle de Bila Boubou dit Moussa Savané en
date du 7 juillet 1904 et classé dans le versement coté SM 720 des ANS.
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« La langue dominante est ainsi adoptée par ceux qui, sur
place, sont proches du pouvoir colonial ou le représentent, et
par ceux qui travaillent pour lui [domestiques, commergants,
mais aussi, dans les pays de tradition écrite comme ceux de

1'hexagone, écrivains, poétes, etc.] »°'°.

La convocation de ces lignes montre bien que le travailleur domestique a une partition
a jouer dans la diffusion de la langue de la ville, celle-la méme qui est un des moyens
de production et de reproduction de l'architecture et de la civilité qu'elle dicte aux

candidats a la citadinité.

Qu'en est-il exactement de la contribution du domestique dans la diffusion des
référents de l'urbanité a Dakar ? Le créneau de la domesticité, en installant une
situation inédite de contact quotidien plus poussé€ et d'intimité, offre a celui-la une
marge d'observation culturelle relativement large. Ceci se vérifie surtout quand le
rapport de travail entre travailleur domestique africain et employeur européen s'articule
autour du contrat unique (celui de l'employ€ a temps plein qui est le boy ou la « bonne
» a tout faire) et implique par conséquent la prestation d'un service de longue durée.
Prestation déroulée sur une journée de travail de 12h environ, au lieu des quelques
heures ou minutes fixées dans le cadre du blanchissage, qui est une offre de service
obéissant & la régle du -contrat multiple, c'est-a-dire négociée avec beaucoup
d'employeurs. Du fait de sa présence dans les foyers d'un « colonat » ou le célibataire
est fortement représenté, le domestique découvre le mode de vie européen. It acquiert
ainsi des éléments de connaissance sur la structuration de l'espace de la cuisine, les
meeurs culinaires, les modes d'occupation de lespace habité, les régles

comportementales, etc.

815 Calvet, Jean-Louis, op. cit., p. 72.
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En sus de ce savoir accumulé a force de répétitions de coups d'ceil de la part de sujets
ayant d'habitude I'ceil a tout, il y a le savoir-faire acquis au termes d'apprentissages
multiples et variés. En changeant ce qu'il faut changer, le propos suivant, attribué a une

employée de maison maghrébine, peut étre revendiqué par son homologue de Dakar :

« moi, j'ai travaillé dans la ferme. J'ai dit que je savais faire le
ménage. La femme m'a donné un seau et une serpilliére : j'ai
déversé le seau d'eau sur les meubles et les fauteuils, et je
frottais, et je frottais. J'ai tout abimé ! La Francaise s'est mise
a crier ! Je n'avais jamais rien vu, ni mobilier ni méme les lits

816
» .

L'illustration est aussi faisable avec I'évocation de la relative maitrise des codes de la

sexualité du dominant par une domestique & temps partiel comme 1a blanchisseuse®”.

Ce faisant, le travailleur domestique, des son retour dans le milieu d'origitie ou sous le
toit provisoirement occupé, s'exerce au compte-rendu des résultats de ses observations
et apprentissages. Avec ou sans le groupe social d'appartenance, il mesure la distance
entre les deux univers, apprécie le décalage des valeurs culturelles, décide des
emprunts & faire et des rejets a opérer. Bref, c'est le probleéme de la mimesis qui est
posé chez un acteur social bien informé des mécanismes de la culture de I'ostentation.
Son langage affiche une relative densité d'unités lexicales de la langue frangaise. Leur
altération renvoie a la délicatesse des exercices de phonation auxquels se sont soumis
les emprunteurs. Minaas (faire le ménage), simis (chemise), etc., sont des exemples

d'emprunts exhibés en méme temps que des objets de consommation usagés remis en

816 Knibielhler, Yvonne et Goutalier, Régine, op. cit., p. 255.

817 A N.S, 5M 719, Affaire Samba Diallo, 26 mai 1904. N'oublions pas de noter que les contacts intimes entre
patron et domestique posent les problémes du « harcélement sexuel » par le « mile » et de la « provocation

sexuelle » par la « femelle ».
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guise de dons par un employeur récompensant, 8 moindre frais, un employé de maison
dévoué ou l'incitant & recycler des produits destinés ordinairement & la poubelle. Des

faits semblables ont été notés avec le manceuvre.

3 - Le manceuvre

Une plus grande attention a été accordée, dans la littérature historienne, a ia
connaissance du manceuvre. Ceci s'explique apparemment et en partie par le fait que
dans la relation Capital-Travail qui gouverne le proceés économique, l'importance du
manceuvre comme producteur de richesses a conduit 1'Etat colonial & produire rapports
et enquétes assez bien fournis en données factuelles exploitables par historiens et

r . . . . 818
autres spécialistes des sciences sociales” .

Ainsi, la rémunération, la syndicalisation et les luttes revendicatives de ce travailleur

salarié ont été visitées et revisitées au cours des dernieres années. A titre d'exemples,

la question salariale est d'abord abordée par Monique Lakroum, qui la met en relation

avec la crise des années 30%°, par Catherine Coquery-Vidrovitch expliquant

l'instauration du régime des bas salaires par la volonté¢ du patron de capturer son
1820

employé™ et l'insignifiance de la somme d'argent percue par la forte charge sociale du

- 7821 s . . .
salarié®'. Elle est examinée de nouveau, dans une approche quantitative, par Ibrahima

#18 pour le fond d'archives intéressant l'exemple sénégalais, voir la série K (travail), la sous-série 2G (rapports
périodiques) et les documents non cotés produits par les Chambres de Commerce et d'Industrie des chefs-lieux
administratifs. Sur ces sources, voir, entre autres textes, celui de Thioub Ibrahima , « Economie coloniale et
rémunération de la force du travail : le salaire de manceuvre & Dakar de 1930 a 1954 », Revue Frangaise
d histoire doutre-mer, LXXXI, 305, 1994, pp. 427-453.

$19 1 akroum, Monique, Le travail inégal : paysans et salariés sénégalais face & la crise des années 30, Paris ,
L'Harmattan, 1983, 250 p.

20 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 273.

81 Idem., p. 281.
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Thioub®”. L'implication dans les activités syndicales et revendicatives, abordée par Iba
Der Thiam®®, figure par exemple, dans les problématiques d'autres travaux plus ou

. r 24
moins recents8 .

Cependant, la taxinomie véhiculée et produite dans certaines de ces études signale une
perception apparemment diffuse du manceuvre. Sans aller jusqu'a l'interprétation en
termes de dissensus les lectures descriptives de Jean Suret-Canale, pour qui le
manceuvre est cette « béte de somme » - I'expression est de nous - du Capital colonial

825

employée pour satisfaire les besoins des services des ports et des chemins de fer"™, et

822 Thioub, Ibrahima, 1994, op. cit. L'ambition proclamée dans cette étude est de relancer l'examen de cette
question en vue d'aboutir & des conclusions-novatrices pertinentes.

823 Thiam, Iba Der, « L'évolution politique et syndicale du Sénégal colonial de 1840 & 1936 ». Paris , Université
Paris I, 1984, 9 tomes [Thése de Doctorat d'Etat, Histoire].

824 On peut consulter, entre autres travaux :

- B4, Alioune, « L'évolution de la législation du travail au Sénégal : de la loi sur la journée de huit heures (1919)
a l'adoption du Code du Travail d'Outre-Mer (1952) », Dakar , Université C. A. Diop, 130 p. [Mémoire de
Malitrise, Histoire] ;

- Gueéye, Oumar, « La gréve de 1946 au Sénégal », Dakar , Université C. A. Diop, 1990, 124 p. [Mémoire de
Maitrise, Histoire] ;

- Seck, Oumar, « La CGT et les-travailleurs africains de 1945 a 1958 », Dakar , Université C. A. Diop, 1992, 103
p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Séne, Mor, « La gréve des cheminots du Dakar-Niger : 1947-1948 », Dakar , Université C. A. Diop, 1987, 114

p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Seydi, Gorgui, « La lutte pour la revendication du droit syndical au Sénégal entre 1940 et 1944 », Dakar ,
Université C. A. Diop, 1993, 88 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Sidimi, Ahmet Hadji, « Le mouvement ouvrier dans le chemin de fer. 1917-1925 ». Dakar , Université de
Dakar, 1983, [Mémoire de Maitrise, Histoire] ;

- Thioub, Ibrahima, « Les salariés africains du Port de Dakar (Situation économique et mouvements
revendicatifs) 1935 & 1939 », Dakar, Université de Dakar, 1983, 32 p. [Mémoire de Diplome d'Etudes
approfondies (DEA), Histoire].

825 Suret-Canale, Jean, op. cit., p. 520.
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de Catherine Coquery-Vidrovitch distinguant quatre figures de manceuvre (le
charpentier, le magon, le porteur et le terraissier)826, on peut dire que se trouve posé le

probléme de la construction du profil de ce travailleur manuel.

S'il y a, dans les grilles classificatoires ébauchées par ces deux auteurs, concordance a
propos du repérage du manutentionnaire, le « rangement » de salariés commis a des
tdches plus ou moins spécialisées (construction de charpente, travaux de magonnerie,
travaux de terrassement) qui a été opéré par le second auteur, pose la question du cadre
définitionnel & donner & la notion de manceuvre. En d'autres termes, quel niveau de
spécialisation professionnelle convient-l de prendre en compte pour faire le
classement attendu ? Le manutentionnaire pouvant relayer valablement et
immédiatement 1'aide-macon, 1'aide-charpentier et l'aide-terrassier, valablement et au
terme d'un bref apprentissage de techniques de travail peu impressionnantes du point
de vue de la délicatesse de leur faisabilité leur employeur, il est souhaitable de prendre

comme base de travail fiable la lecture répertoriante de Catherine Coquery-Vidrovitch.

Mais, il convient de la compléter par 1'adjonction du manceuvre a tout faire, dont parle

avec pertinence Ibrahima Thioub®*’

, pour camper la figure une et multiple®*® du
manceuvre que nous assimilons a un diffuseur de la culture urbaine. Ce manceuvre a
tout faire, qui « partége » avec un ou deux homologues le méme employeur
commercial, européen et voire libano-syrien, est employé, selon cet auteui,_ «ala

. . 3 A 829
manutention, au gardiennage et a toutes sortes de taches » .

C'est dans la sous-population active des manceuvres (de souche lebu ou non) que se

recrutent certainement beaucoup de candidats a la citadinité. Ceci s'avére important

826 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 280.
827 Thioub, Ibrahima, 1994, op. cit., pp. 433-434.
%28 Nous rappelons que I'expression stylistique « une et multiple » est un emprunt & Dagognet Frangois, op. cit.

829 Thioub, Ibrahima, 1994, op. cit., pp. 433-434.
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pour l'avenir de la diffusion de la culture urbaine. Bn effet, l'entrée en scéne de ces
derniers dans cette dynamique culturelle ne peut que produire des résultats positifs eu
égard a leur poids (numérique et sociologique) au sein de la société dominée. Pendant
et aprés la séquence 1904-1914, les manceuvres ont formé avec les commis « le

. .y .. 830
premier personnel salarié de la colonisation »

, & eux seuls, selon Ibrahima Thioub, «
. e, . ., . 831 . g . . :
I'immense majorité des travailleurs salariés urbains »*". Aussi ont-ils joui d'un statut

social pluriel suffisamment valorisé.

Ces « auxiliaires africains de la colonisation », pour reprendre l'appellation de
Catherine Coquery-Vidrovitch®?, sont pergus, « dans un contexte parfois angoissant
de sous-emploi chronique »23%, comme des privilégiés par leurs congénéres. Perception
que ceux-la partagent avec d'autres indigénes qui ont accédé a I'emploi rémunéré par le

biais de l'attestation d'un diplome scolaire.

Ce prestige social conféré par l'obtention d'un salaire, qui les autorise a avoir voix au
chapitre chaque fois que les « dures exigences du paiement comptant » informent les
transactions entre individus ou entre cellules lignagéres, est consolidé par la jouissance
du statut plurivoque de chef de ménage. En effet, ce terme désigne beaucoup de titres
et de qualités socialement valorisants : ordonnateur de dépenses dans I'association,
pour les besoins de la « popote », de salariés célibataires ; époux d'une ou de plusieurs
femmes ; pere, tuteur d'une ou de plusieurs personnes dont la présence est justifiée par
l'invocation de la solidarité, un des mécanismes de régulation de ce qu'il est convenu,
d'appeler, a la lumiere des schémes culturels bourgeois, la famille élargie. Aussi, y a-t-

il lieu de dire que la référence & un ou plusieurs de ces éléments de distinction sociale

830 Coquery-Vidrovitch, Cathérine, 1992, op. cit., p. 280.
81 Thioub, Ibrahima, 1994, op. cit., p. 427.
832 Coquery-Vidrovitch, Catherine, 1992, op. cit., p. 280.

3 Idem., p. 281.
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permet au manceuvre, qui est candidat a la citadinité, d'entrainer dans son sillage ceux

qui sont sous son contrdle.

La posture positive adoptée par un manceuvre a I'égard du fait urbain est le résultat
d'une série d'observations et de pratiques culturelles. La situation d'observateur
concerne particuliérement le manceuvre attaché au service d'un employeur commercial
européen ou acquis a la culture de la ville euro-occidentale (cas du commergant goréen
puis libano-syrien). En tant que touche-a-tout et étant donné que l'espace socio-
résidentiel du patron est souvent attenant au lieu de travail, le manceuvre en question
se situe a un niveau d'information et d'apprentissage de la civilité et de la culture de la

ville assez proche de celui du domestique.

Comme ce dernier, il peut recevoir de son employeur des dons de biens usagés tels que
des vétements. L'utilisation des cedes vestimentaires de celui-ci par le premier nommé
est prouvée dans les nombreuses opérations de vols commises par et au détriment des
manceuvres® . En somme, la diffusion des costumes euro-occidentaux est une des

manifestations de leur candidature a 1'urbanité.

Toutefois, il importe de préciser que cette aspiration n'est pas toujours vérifiée quand
lesdits modeles vestimentaires sont portés par un habitant de Dakar . S'habiller a
l'occidentale peut signifier se « couvrir » d'une seule information, celle d'une indigence
vécue qui condamne l'intéressé a se satisfaire d'une tenue vestimentaire pouvant
remplir la fonction zéro de I'habillement : cacher les parties intimes du corps et
protéger cette enveloppe de chair et d'os contre les nuisances du milieu écologique.
Peu importe, dans ce cas de figure, que le costume porté soit celui du personnage de la

ville en civil ou du personnage en armes appelé « tirailleur sénégalais ».

84 Cf. les dossiers d'archives cotés 5M 720 des A.N.S.
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4 - Le tirailleur africain

Avec des effectifs oscillant entre 12 000 et 14 000 éléments stationnant en AOF®’, les
tirailleurs dits sénégalais®®, qui sont recrutés officiellement sur la base du volontariat
de 1857 (date de la création de leur démembrement institutionnel®’) a 1912%%

. . . . 8 ., . .
symboliseraient pour leurs fréres, selon Marc Michel 39, l'aliénation coloniale. Ce

85 Michel, Marc, « L'armée coloniale en Afrique occidentale frangaise », Catherine Coquery-Vidrovitch (éd),
L'Afrique au temps des colonisateurs et des colonies, C. 1860-1890, Paris , La Découverte, 1992, pp. 69-70.

836 Cette unité adjectivale est fort contestée dans des travaux portant, entre autres objets d'étude, sur cette
catégorie d'agents en uniforme de {'ordre colonial. La bigarrure ethnique a ét¢ de régle dans la constitution de
leur corps. Son occultation véhiculée dans I'appellation mise en question procéderait de l'inclination
incompressible & 1'usage de la métonymie notée dans les discours ethnographiques. Voir Cousturier Lucie , La
forét du Haut-Niger, Bruges, Imprimerie Sainte-Catherine, 1923, p. 15.

87 Voir Suret-Canale Jean , op. cit., p. 176, et, surtout, Michel Marc , op. cit., p. 62. Ce dernier auteur a tenté de
recomposer briévement la généalogie du tirailleur africain. Les figures du soldat antillais (appelé a la rescousse
pour aider la France a résoudre les préoccupations sécuritaires nées de la restitution en 1816 de la colonie du
Sénégal par les Britanniques), du matelot armé officiant dans les lieux ou sont édifiées des infrastructures
portuaires, de l'ancien captif dit sénégalais recruté pour servir & Madagascar et en Guyane, des spahi dits
sénégalais des années 1834-40, et du tirailleur noir recruté des 1843 en vue de se substituer progressivement a
son homologue algérien chargé d'animer la garnison de Saint-Louis , sont les prédécesseurs du « tirailleur
sénégalais ». Nous pensons pouvoir montrer dans un proche avenir que cette généalogie est imparfaite. Mais, on
s'accorde avec cet auteur a dire que le recrutement, la formation et la mise a contribution dans 'exécution des
taches de conquéte territoriale et de pacification des espaces conquis ont démarré avec le gouverneur Faidherbe .
Par ces actions et par d'autres (exemple de la rédaction d'un essai de grammaire du ‘z;z_zlaane (peulh)), ce
personnage a pu jouer un role-clé dans I'histoire coloniale du Sénégal. Voir, pour plus d'informations, Bathily
Abdoulaye , « Aux origines de l'africanisme : les conséquences de l'oeuvre ethno-historique de Faidherbe dans la
conquéte francaise du Sénégal », Henri Moniot (présenté par), Le mal de voir, Paris , Union Générale d'Editions,
1976, pp. 77-107 et Kane, Mamadou Moustapha, « Le discours des officiers soudanais sur des peuples du
Soudan occidental de 1850 aux années 1900 : l'africanisme frangais a I'époque de l'expansion militaire », Africa
Development, XVIII, 1, 1993, pp. 27-52.

838 Akpo, Catherine, « L'armée d'AOF et le Deuxiéme Guerre mondiale : esquisse d'une intégration africaine ? »,
Charles Becker, Saliou Mbaye, Ibrahima Thioub (éds), op. cit. p. 171. La borne chronologique proposée dans ce
texte ne concorde pas avec la « cartographie » du temps faite par Suret-Canale, Jean ((a)op. cit., pp. 425-432).
Pour celui-ci, on assiste, jusqu'en 1929, au recours au volontariat dans l'enrdlement militaire des indigénes.
Mieux, la description qu'il donne de la campagne de recrutement fait état d'une combinaison de 1'appel aux

volontaires et de l'enrdlement obligatoire (p. 430).
%39 Michel, Marc, op. cit., p. 78.
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point de vue rapporté sous forme de litote est a décoder en-vue de circonscrire leur
implication dans la diffusion des référents culturels dominants. Auxiliaires attitrés des
soldats européens constituant le bataillon investi, depuis 1905, de la mission de
défendre Dakar , un des principaux points d'appui du dispositif naval frangais®®’, ces
figures avec lesquelles se fait 1'indigénisation de I'armée coloniale d'Afrique noire,
contribuent & asseoir la culture de la ville en se situant sur deux sphéres hautemént

importantes : 'habillement et la langue.

840 Idem., p. 68.
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Piéce iconographique n° XIV : Les tirailleurs africains du camp des Madeleines I I

2012, Ffrigue Ocgidentale - DAKAR — Madéleines 45 camp des Hraillewss

Source :ANS, 4F1 755

Méme s'il n'est pas encore chaussé au début du XX*™ siécle®®’, le tirailleur africain est
connu pour son fétichisme de l'uniforme, la crainte, le respect et/ou I'admiration qu'il a
suscités aupres de ses congénéres®”. Comme un des points de mire de la société
coloniale, il donne a imiter lignes, volumes, couleurs et accessoires du costume
européen. Aussi, y a-t-il certainement eu des habitants de la ville de Dakar qui se sont
imaginé, en pértant ce type d'habit ou un modele qui en est un décalque, « revétir » la
peau du tirailleur dit sénégalais. Ce faisant, il est parfaitement admis de préconiser une
« essentialité » de l'imagination dans la diffusion du modéle vestimentaire de la ville
européenne. Par voie de conséquence, nous sommes appelé a appuyer l'opinion de

Jacques Derrida selon laquelle cette faculté mentale est reproductrice, c'est-a-dire

841 K abé, Ibrahima Baba, Mémoire de I'Afrique. Les Légions noires. Paris , A. B. C, 1976, p. 7.

%42 Faye, Ousseynou, 1995, op. cit., p. 75.
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qu'en s'interdisant d'inventer ou d'imnnover, elle se contente de combiner « seulement

J4 : 4 43
entre elles les présences finies du donné »,

Le besoin de capitaliser une certaine notoriété sociale pour pouvoir la valoriser, avec
toutes les chances de succés possibles, dans les rapports identitaires visibles sur la
scéne urbaine, s'appréhende dans ces procédures sémiotiques en termes d'objectif
instrumental. Cet objectif est tendu vers deux directions. En effet, 'accession a la
ressource mentionnée (la notoriété sociale conférée par 1'habit) permet de se donner et
de donner I'image d'un reproducteur de 1'ordre colonial et de réussir ainsi, dans les
limites du possible, I'évitement de la répression des pouvoirs publics frangais, qui sont
prompts & voir dans nombre de conduites humaines des tentatives de débordement de

cer . s ., 844
la société dominante par la société dominée™ .

Le tirailleur africain a incontestablement ét€ une des cibles de la politique linguistique
du colonisateur. Ceci se vérifie, par exemple, avec la production, pour le tirailleur
africain, d'une variante langagiére du francais, appelée « petit négre »°*. Preuve de
l'actualité du contrble social par le contrdle linguistique, ce bricolage socio-
linguistique, qui se caractérise par 'appauvrissement lexical (suppression du verbe, du
genre, du nombre et du pronom) et la surabondance de la formule péjorative y a

846

(employée en guise de substitut du sujet, de l'article et du verbe)”™, est une des

83 L'auteur ajoute que l'imagination est aussi reproductrice en ce sens qu'elle « rajoute » quelque chose au
donné. Cette assertion est vérifiable dans la manifestation de la mode vestimentaire, ce mode de réactualisation
des faits de culture matérielle rangés dans la passé des hommes. Cf., pour les caractéres producteur et
reproducteur de la faculté imaginative de 1'homme, Derrida Jacques , L'archéologie du frivole. Lire Condillac,

Paris , Denoél/Gonthier, 1976, p. 59. Sur la mode, voir Lipovetski Gilles, (op. cit) et la revue Traverses (op. cit).

84 Bayart, Jean-Francois, « La revanche des sociétés africaines », Politique africaine, 11, septembre 1982, pp.
93-127.

835 Le manuel véhiculant ce type d'espéranto et utilisé pendant la premiére Guerre mondiale est intitulé, selon un
témoignage d'époque, Le Frangais tel que le parlent nos tirailleurs sénégalais. Cf. Cousturier Lucie , Des
inconnus chez moi, Paris , Les Belles Lettres, 1957, p. 139.

86 Idem., p. 140.
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questions & étudier pour reconstituer I'histoire des emprunts linguistiques®’.
Substantifs et adjectifs débités dans les exercices locutifs des tirailleurs dits sénégalais
sont au cceur d'emprunts faits probablement « en désordre, au hasard des contacts »**
aupres de ceux-ci par les habitants de Dakar affichant leur candidature a la citadinité.
Cette ressource identitaire est obtenue, ici, en se situant, sur le domaine sémantique et
en se livrant, entre autres jeux, a celui de la réappropriation par le « moulinage »

phonatoire des mots pris & la langue frangaise « retravaillée » pour les soldats

indigenes.
C - Des tentatives d'adoption de maniéres de la ville

1 - Se fabriquer un nouvel habitat

Il nous faut préciser d'emblée que continuer & vivre sous un toit de chaume® ne peut
étre assimilé a une forme de refus de la ville et de sa culture materielle. Une telle
univocité ne ferait qu'ignorer ou mésestimer le fait que la distance et la différence
sociales s'énongant également sur le terrain de 1'immobilier, I'habitant pauvre de Dakar
qui manifeste son intention d'acquérir une nouvelle identité, celle du citadin, est
contraint de vivre dans des logements analogues aux « chemines enfumées ». Il est

permis de supposer que les présences finies de son donné onirique®’ se structurent,

$47 Tout en reconnaissant la pertinence de la remarque de Calvet Louis-Jean (op. cit.), se gaussant des utilisateurs
d'une « curieuse forme d'échange (qui n'implique aucune opération) de restitution » (pp. 87-88), nous préférons

reconduire I'utilisation de l'unité lexicale mise en question.
8 Idem., p. 91.

849 Rappelons que I'emploi du chaume a fait l'objet d'une interdiction en France au XIXe siécle. Cette décision a
été une des mesures incitatives prises en faveur des fabricants de tuile et d'ardoise et des transporteurs de
marchandises. Cf. Benjamin M.-A et de Varendhien Agnes, « Rénover dans le style local », Art et Décoration,
335, juin-juillet 1995, pp. 67-88.

850 Nous empruntons la formule a Derrida Jacques , op. cit., p.59.
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entre autres points d'articulation, autour du jeu d'appropriation du bien immobilier

diffusé par le modéle urbain®®'.

En outre, 'examen de documents iconographiques conservés aux Archives Nationales
du Sénégal nous commande de tirer une autre conclusion qui s'écarte de l'univocité en
question. Exemple, dans une des photogravures ou se matérialise le caractére
polymorphe de l'habitat dit indigéne®?, la paillote qui apparait, ¢a et 13, sous forme de
construction jointive ou disjointive, semble représenter la forme d'habitation
complémentaire la plus utilisée dans les stratégies familiales ol la pression
démographique dicte le grignotage de l'espace non bati de la maison. La paillote est
affectée aux membres les moins sollicités dans la reproduction de la cellule familiale
et, denc, les plus touchés par les logiques de nucléarisation de celle-ci (parent «

4 - 4 . « . 8
éloigné » venu chercher du travail, visiteur,... )*>.

Dans. le corpus d'édifices a usage domestique figurés dans les pieces iconographiques
enregistrées aux Archives Nationales du Sénégal , cet édifice est suffisamment
représenté854. Cette figure d'habitat & piéce unique, dont l'architecture murale est

représentée par un clayonnage de tiges de mil, ouvre également la diachronie

1 N'oublions pas que I'habitat est cette sorte de clé qui nous permet de comprendre et de dire, avec I'architecte
Eliel Saarinen, que « La ville est un lieu ouvert ou l'on peut lire les aspirations et les ambitions de ceux qui
I'habitent ». Cf. Whyte William H, « Architecture. La ville rénovée. Les Réalisations récentes », Dialogue, 2,
1986, pp. 27-39.

2ANS:
- 4Fi 429, Dakar (Sénégal). Une générale, Dakar, (1911), 126, [Collection Nouvelle] ;
- 4Fi 481, document déja cité (doc. cit.) ;
- 4Fi 730, Dakar . Dans le Quartier indigéne, Dakar, [1905].

53 AN.S, 4Fi 447, 4Fi 730 et 4Fi 889, doc. cit.

854 Cf. Les documents plastiques additifs cotés 4Fi 429, 481 et 730, doc. cit.
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proposées par El Hadj Mour Ndoye®”. Selon cet informateur, la séquentialité notée
dans la constitution du corpus immobilier équivaut & I'érection ordonnée de la
chaumiére, du bordas, (construction a toiture en paille et & panneaux de bois pour
servir d'armature), de la baraqueSSG, du bati en ban00857, du bati en dur surmonté d'une

. . . .1 858 . .
toiture en zinc, puis en tuile® , ensuite en ardoise®”®

et enfin en terrasse. En dépit de
l'incapacité de cet informateur a donner des indications chronologiques fiables et de la
nécessité de soumettre & un questionnement ouvert 1'étude du construit immobilier

appelé bordaas, la successivité énoncée pour les autres types d'habitat est acceptable.

Quelle description peut-on faire des photogravures de ces archétypes du patrimoine
immobilier de Dakar des années 1904-1914 ? Que nous donnent a lire et a dire, sur la
paillote, la baraque et le bati en dur, les documents iconographiques portant les cotes

4F1 730 et 429 ?

%5 Ndoye, El Hadj Mour, inf. cit.
856 Sur les trajectoires de la baraque, lire Sinou Alain , 1993, op. cit., pp. 256-267.
87 La case en banco est représentée dans les photogravures cotées 4F 2755 et 4Fi 925.

88 1 a tuile utilisée & Dakar est fabriquée 4 Marseille. Elle y est appelée tuile 4 la romaine ou tuile canal. Elle est
contemporaine d'autres matériaux de couverture : tuile plate 4 bout pointu fabriquée dans le Béarnais, tuile
courbe appelée "tige de botte” en Poitou Charentes, coyau ou tuile plate & large débord retroussée dans le
Limousin et en Savoie, tuile "a queue de castor" alsacienne. La tuile marseillaise a été utilisée en Franche-
Comté apres l'abandon du tavaillon, placette d'épicéa refendue que l'on cloue sur la charpente. En Champagne,
ce bardeau de bois a été utilisé comme moyen de protection des fagades contre les intempéries. Cf. Benjamin M.-
A et de Varenghien Agnes, op. cit., pp. 80 et 88. Sur I'emploi de ces matériaux de couverture au Moyen Age et
sur les autres variantes (ardoise, chaume), lire, Chapelot Jean et Fossier Robert , Le village et la maison au
Moyen Age, Paris , Hachette, 1980, 357 p. [Collection "Bibliothéque d'archéologie"”] et Amouric H.,
D'Archimbaud G. D. et alii (éds.), Petits carrés dhistoire. Parement et revétements muraux dans le midi
méditerranéen du Moyen Age a I'époque moderne, Avignon, Palais des Papes, 1995, 160 p.

89 L'ardoise a été, au XIX*™ s., un des signes du standing immobilier des notables d'Anjou. Voir Benjamin M.-

A et de Varenghien Agnés, op. cit., p. 72.
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Concernant la paillote, l'observation de la piéce plastique portant reproduction du
paysage social vu dans les années 1905 au village indigene de Dakar 80 induit a
conjecturer sur la stabilité des caractéres de cette construction domestique. Les
éléments descriptifs que nous avons antérieurement fournis sur l'armature, la toiture ou
les matériaux de construction sont encore opératoires. Cependant, il importe d'ajouter a
ces informations l'utilisation de claies en bambou (le crinting) pour renouveler la

861

cloture®!. En d'autres termes, le clayonnage du gataax (tige de mil)®*** n'est plus qu'un

procédé technique alternatif. On retrouve méme des clotures faites avec des

planchettes de bois ou de branches de rénier fendues®”.

La baraque est, quant a elle, un édifice carré ou rectangulaire. Les pannons (pans de
bois) sont disposés horizontalement. On peut dénombrer une dizaine de rangées sur le
panneau faisant office de facade extérieure dans la photogravure cotée 4Fi 730. La
hauteur de cette partie de 1'édifice dépasse difficilement les deux meétres, comme le
suggere la taille du personnage debout & c6t¢ du point de jointure entre la cloture et la
baraque. En vérité, c'est la partie basse de I'édifice figuré qui est décrite. Matérialisant
le modéle de la construction pentue, elle permet de fournir des données chiffrées
relatives a la toiture. Ainsi, sept rangées de tuiles y sont dénombrables, soit un total de
quatorze rangées avec la toiture a deux pentes matérialisée dans le document. Grace au
faitage, on peut noter que chacune des rangées compte entre quatre et vingt tuiles

imbriquées les unes les autres.

860 ANS, 4Fi 730, doc. cit.
8! AN.S, 4Fi 431, doc. cit.

82 AN.S, 4Fi 525, 4Fi 289 et 4Fi 954, doc. cit.

349



Piéce iconographique n® XV : Un modéle de baraque du début du XX*™ siscle

148 SENEGAL ~ DAKAR — Dans le Quartier Indigens

Source : ANS 4F1 730

En revanche, aucun compte-rendu statistique ne peut étre réalisé en ce qui concerne la
charpente de la toiture a pente relativement adoucie qu'on est censé retrouver 1a ou le

construit immobilier fait « le dos rond sous le vent »°%*

. Le nombre de poutres et celui
des chevrons, sur lesquels est fixé le platelage ol sont rivées les tuiles, est
indéterminable a partir de I'extérieur de la toiture représentée dans la piece
iconographique en question. Sur d'autres aspects matériels de ce genre de construction
domestique, la reproduction qui a été faite par le collectionneur de « scénes et de
paysages », ne se traduit pas par la visibilit¢ de données relatives au nombre des
ouvertures (portes, fenétres,... ), a leur symétrie ou a leur asymétrie, leur encadrement

éventuel, leurs figures géométriques. D'autres questions sont a élucider, dans la mesure

du possible, dans de prochaines études : ratio entre baraques & piece unique et

863 ANS , 4Fi 429 et 4Fi 445, doc. cit.

%64 Benjamin, M.-A et de Varenghien, Agnés, op. cit., p. 68.
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. baraques composées de plusieurs piéces, celui entre baraques ot on peut « toucher de

865 -

la téte aux poutres » et baraques ou la hauteur du toit est jugée élevée, celui entre

baraques dont les sols sont cimentés et baraques dont les sols ne sont pas cimentés, etc.

Ces différences structurales ne doivent pas faire oublier la standardisation du mode
d'assemblage des panneaux de bois. La pose de ces structures jointives n'a pas
nécessité le recours a la technique de ['emboitement réalisée au moyen du tenon et de
la mortaise. Le procédé technique du « cloutage » a été la reégle. Par ailleurs,
l'assemblage des planches constitutives de chaque panneau mural n'a pas été exécuté
sur le site d'implantation de la construction domestique, mais plutét dans I'atelier du
menuisier. On peut ainsi parler d'un remake de la tradition autochtone consistant
d'abord a tresser ailleurs les bottes de végétaux utilisées pour obtenir les murs de la
paillote, ensuite & les transporter sur le lieu d'édification de la structure d'habitat et,
“enfin, & attacher les éléments architecturaux obtenus avec des cordes, tirées des

écorces de baobab ou d'autres essences végétales.

La paillote et la baraque appartiennent, malgré leurs différences, & ce que les
spécialistes de I'histoire médiévale européenne appellent I'habitat sommaire, léger, non
bati ou temporaire%(’. Ces historiens pensent ces inventions en termes de «
coﬁtin_gences d'une économie, encore mal dominée ou [ae] secours ultime devant les
périls »%. Ainsi, la cabane du pécheur ou du pasteur est percue comme une des
formes de visualisation des difficultés de /'homo economicus & domestiquer la nature et
a éradiquer les guerres, pestes et famines, récurrentes du XIF™ au XIX®™ sigcle. Les

craintes qu'elles suscitent ont conduit l'‘homo faber a faire (re)surgir, & grande échelle

85 Collomp, Alain, « Familles, habitations et cohabitations », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1986, op.
cit.,, p. 511.

866 Chapelot, Jean et Fossier, Robert, op. cit., pp. 53 et 187 et suivantes.
7 Idem., p. 187.
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- et de maniére répétée, I'habitat précaire qui a ses origines dans la « post-histoire » de

I'homme des cavernes.

A partir de ces perceptions qui semblent correspondre 4 des énoncés pertinents, peut-
on expliquer la reproduction de la paillote et I'édification de la baraque par la
marginalité économique de leurs destinataires ? Ne peut-on pas voir en elles des
réponses a l'insécurité constituée par le déguerpissement répétitif imposé a ces acteurs
sociaux par les pouvoirs publics coloniaux ? Ne faut-il pas les lire également comme
les solutions les plus appropriées auxquelles ceux-la ont recours quand ils
entreprennent de subvertir, avec toute la promptitude requise, la « cartographie »
coloniale de l'espace urbain ? Une réponse affirmative a chacune de ces interrogations

est parfaitement concevable.

Le caractére combustible des matériaux de construction de ces édifices a usage
. domestique, assimilables & ce qu'il est convenu d'appeler la maison mixte dés que la
structure d'habitat abrite hommes et bétail**®, I'inesthétique et I'inconfort matériel qui
les caractérisent, la représentation de plus en plus diffuse de la maison comme un des
symboles les plus prestigieux de la réussite sociale et une des meilleures valeurs
refuges du siécle commengant, confortent la polarité du bati dans l'espace de la ville

habité par les candidats 4 la citadinité.

La carte postale cotée 4F1 429 et portant "Vue générale" de Dakar dans la seconde
décennie du XX"™ siecle (1911) contient une quinzaine de constructions en dur.
Chacune d'entre elles peut valablement servir d'échantillon dans tout exercice de
description des aspects matériels visibles. Les batiments reproduits au premier plan
dans ce document iconographique présentent les structures architecturales offrant le
plus de lisibilité. Ils sont constitués de deux pieces alors que ceux de la seconde rangée

en comptent trois.
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Piéce iconographique n° XVI : Modeles de construction en dur dans les milieux
africains de Dakar

126. « DAKAR (Séaégal). - Vue générale

Source : ANS 4Fi, 429

Ces indications statistiques renvoient a 'aménagement des ouvertures. Trois fenétres
sont bien en vue dans les deux constructions immobiliéres de gauche de la seconde
rangée-et, dans le deuxiéme batiment de la premiére rangée, on dénombre deux portes.
Les formes rectangulaire et carrée sont les figures géométriques de ces structures
d'aération. La prédominance de la premiére est manifeste car seul le troisieme édifice
de droite de la seconde ligne porte des fenétres non rectangulaires. Mis & part cette
géométrie variable, ces ouvertures se caractérisent par le fait qu'elles sont équidistantes
et présentent des huisseries qui permettent de remarquer la construction de barreaux
sur la partie supérieure et, sur la partie opposée, un panneau, occupant par ailleurs la

plus grande surface.

%8 Idem., pp. 229-244.
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La toiture & double pan est prédominante dans le corpus d'édifices reproduits dans la
carte postale en question. On ne reléve qu'un seul cas d'ouvrage immobilier dont le toit
est a pan unique. 1l s'agit de la construction située a droite dans la premiére rangée. La
tuile marseillaise est le seul matériau de couverture utilisé. Les différents édifices
comptent invariablement sept rangées de tuiles. Ceci suggére une standardisation des
dimensions de ces constructions et, par voie de conséquence, une mise en applicatioh
de normes architecturales déterminées. Celle de la toiture & pente adoucie est a ré-
évoquer ici. Le fait nouveau, repérable dans le dessin de cette superstructure, porte sur
la linéarité dénivelée de la derniere rangée de tuiles du second batiment représenté au
premier plan. Cette donnée, indicielle, traduit, dans une certaine mesure, 1'aptitude et
I'inclination des producteurs et/ou reproducteurs autochtones de I'habitat urbain &

enrichir le répertoire des figures architecturales des constructions domestiques.

Sous réserve d'erreurs, on dénombre treize rangées de briques pour les parties murales
longitudinales, c'est-a-dire celles qui correspondent aux points de chute de la pente de
la toiture. Les murs construits dans le sens de la largeur et qui portent les surélévations
permettant d'édifier un toit pentu, comptent une huitaine de rangées supplémentaires.
Ces murs non recouverts d'un enduit protecteur laissent apparaitre les briques et leurs
jointures figurées en blanc. Ces matériaux de construction remplissent ainsi de facto la

fonction de pieces décoratives. On a donc des fagades a briques affleurantes.

Cette conclusion, qui s'applique aux deux maisons de la premiére rangée de la carte
postale étudiée, induit & penser au renoncement a la chaux et aux autres matériaux de
peinture dans les procédures techniques d'enjolivement des constructions
immobiliéres. La question encore insoluble & notre niveau, eu égard a la
documentation fragmentaire disponible, porte sur l'explication de ce renoncement. En
d'autres termes, convient-il de penser l'affleurement de la brique en termes de solution
d'attente 1a ou les moyens financiers ne permettent pas encore d'utiliser lesdits
matériaux ? Cette facon de produire le mur de fagade cache-t-elle une volonté de faire

fonctionner, sur le terrain de I'immobilier, un des signes ostentatoires des cultures
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- matérielles autochtones ? Dans I'hypothése de la validité d'une réponse affirmative
869

3

apportée a cette derniére question, on pourrait dire, en reprenant Michelle Perrot
que la brique est, par excellence, une des formes dominantes des patrimoines, dont la
possession constitue un instrument privilégié de lutte contre la mort, c'est-a-dire contre
I'oubli social (celui des futures générations), et un des enjeux des déchirements entre
héritiers transformant souvent et prestement les maisons mortuaires en nids de
Vipéresm.

Qu'elles soient érigées ou non en lieux de dispute, les maisons construites en dur
figurant dans ladite carte postale sont des espaces clos. Au lieu du mur d'enceinte, la
cloture visible est constituée soit de planchettes de bois (de récupération), soit de
bardeaux tirés du rénier ou du palmier a huile. En outre, aucun indice ne nous autorise
a parler de la mitoyenneté de cette construction séparative. Toutefois, elle met
davantage en relief I'espace non bati attenant au batiment a deux pieces reproduit dans
le document iconographique en question. Cette surface non bétie correspond
vraisemblablement a4 une structure de travail (entrepdt a ciel ouvert de peaux
d'animaux ou lieu de teinture de piéces vestimentaires avec les nombreux fiits
regroupés a la gauche de l'aire représentée ?). Nous ne pouvons pas, faute d'un
faisceau de données indicielles, la rattacher a la maison de gauche (qui se compose
d'un batiment central et d'une construction supplémentaire avec le batiment a deux
pieces 7) ou a une autre unité socio-reésidentielle. Nous ne pouvons pas, non plus,

l'assimiler a un espace clos séparant deux lieux d'habitation.

89 perrot, Michelle, 1987, op. cit., p. 309.

870 Dans la société sereer du Sinig , les saameel, qui se recrutent essentiellement dans le village dénommé
Sengoor parmi ses habitants portant le patronyme Sengoor, sont mvestis de fonctions notariales. Censés avoir le
don de communiquer avec les nouveaux morts et d'identifier les victimes a venir de la mort, ils réglent les
problémes d'héritage en parvenant & faire l'inventaire des biens des premiers nommés et a les partager,

conformément aux volontés de ces derniers, entre les ayant-droit.
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Toutes ces descriptions ne permettent de cerner, a grands traits, que quelques aspects
matériels de la construction immobiliére en dur. Les composantes architecturales qui
ne sont pas reproduites dans la carte postale prise comme échantillon, qu'elles soient
souterraines ou non, doivent étre également intégrées, dans la reconstitution de
I'habitat indigéne. Concernant la fondation, une des structures du batiment en briques,
nous ne pouvons pas affirmer, de maniére catégorique si elle a été une régle ou une
exception entre 1904 et 1914. Dans le premier cas, une série de questions est a
mentionner. Elle est relative & la profondeur des excavations ; l'énumération des
matériaux de construction assemblés pour servir de socle de 1'édifice a construire ; le
nombre, I'emplacement, la profondeur et les dimensions des poteaux de consolidation
de 'armature architecturale ; le dosage des constituants de ces différentes structures.
Dans le second cas, les briques sont posées a plat sur le sol a l'instar des maisons

européennes, du Moyen Age, baties sur un quadrilatére de sablieres basses®’".

Le questionnement est reconductible avec la reconstitution de la toiture. Nous n'avons
pas d'informations sur les dimensions et les matériaux de fabrication de la poutre

~pin r T . 872
faitiére, de données quantitatives sur le lattis®

. En outre, nous ne disposons pas de
renseignements sur les surfaces des pieces habitées, les ouvertures entre celles-ci, la

nature du revétement éventuel du sol de 1'espace bati.

A propos du mobilier, on est mesure d'énoncer quelques certitudes en se fondant sur

un postulat, a savoir la survivance des usages culturels anciens. Le fait que le négér, le

873

« chalit »°"~ autochtone, ne céde que progressivement la place a un lit en bois en est

une des traductions. Ce bien mobilier qui n'est peut-étre pas encore une des données

8 Chapelot, Jean et Fossier, Robert, op. cit., p. 257.
872 C'est le document coté 4Fi 965 qui visualise le mieux le lattis de la baraque.

873 Le « chalit » désigne le lit recouvert de paillasse du paysan alsacien des XVI®™ et XVII®™ siécles. Cf.

Collomp Alain, op. cit., p. 515.
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structurantes du régime dotal, n'est certainement pas partagée par toute une famille®”*.

Son emplacement correspond invariablement & un des c6tés du quadrilatére formé par
la piéce habitée. L'évitement du regard extérieur a certainement conduit son occupant
et/ou propriétaire a l'installer dans la partie de la chambre la moins éclairée pendant la
journée, c'est-a-dire celle que masquent, en partie ou en totalité, les huisseries de la

porte.

L'emplacement d'un autre bien mobilier, le waxande (la malle en bois ou en fer), est
gouverné aussi par ce souci de discrétion et des préoccupations d'ordre sécuritaire.
Aussi, 1'dtre continue-t-il & &tre érigé au centre de la piece habitée. Mais, on peut
supposer valablement qu'il n'est plus, dans le cas des constructions en dur, un des
principaux marqueurs de l'espace habité. Surtout si on décide de faire siennes les °

nouvelles disciplines dans les manieres d'occuper le lieu dortoir.

2 - Se conformer aux disciplines dictées par les producteurs du modéle

urbain dit d'outre-mer

La gestion du bruit par les pouvoirs publics coloniaux, l'imposition du modeéle du
temps social dit métropolitain et I'acceptation des contraintes qu'elles véhiculent par
les candidats a la citadinité s'observent dans la reconstitution de I'histoire des « tapages
nocturnes ». L'arrété municipal du 25 février 1889 est un des textes fondateurs ou
reproducteurs du dispositif réglementaire relatif aux bruits, notamment ceux
enregistrés durant la nuit. Il compte deux volets : une interdiction, libellée sous forme
de régle courante, de manifestations sonores (séance de tam-tam, chants, battements
des mains, tirs de fusil, pilage de mil) et une autorisation de l'autorité compétente,
énoncée, quant a elle, sous forme de mesure exceptionnelle. Il retient 21 heures

comme étant la limite horaire de la production sans conditions de ces formes de bruit.

874 Dans la France paysanne du XVIle siécle, le lit unique sur lequel se couchent tous les membres de la famille

a été de « mode ». Idem,, p. 516.
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Les infractions a une telle disposition réglementaire font I'objet de sanctions pénales
contenues dans la loi du 23 janvier 1873 (article 2) et dans le Code pénal (article
479)%7,

La mise en cause des usages sociaux du temps de la société paysanne lebu est
manifeste dans ce rapport des élites gouvernantes au bruit nocturne attribué aux sujets
historiques sous domination coloniale. En effet, la nuit, un temps fortement «
cartographié¢ » dans la culture de ce groupe ethnique et dans celle des entités
homologues réparties a travers l'espace sénégambien, est synonyme, rappelons-le,
d'unité séquentielle réservée partiellement aux activités récréatives, qui cloturent
saisons de culture et campagnes de péche, et aux manifestations distractives organisées
en vue de renouveler des rites commémoratifs (exemple des veillées accompagnant le
déroulement du cycle lunaire). Faire de la nuit un moment consacré exclusivement au
repos semble étre la préoccupation lisible a travers cette opération de mise en cause.
Une meilleure reproduction de la force physique du travailleur ayant mis a profit le
calme escompté pour bien dormir devant permettre ainsi 1'augmentation des chances
de réussite du projet de mise en dépendance coloniale. Une de ces chances étant
réductible au contrdle des faits et des gestes des populations colonisées, le pouvoir
colonial s'est vu placé dans l'obligation de ne pas leur laisser la latitude de produire

quotidiennement les sonorités qu'elles ont socialement admises. -

La notion de « tapage nocturne » a été utilisée non seulement pour faire respecter le
droit au sommeil du « colon » qui vit une miseére conjugale sous son toit (il est
célibataire ou forme, avec sa conjointe restée en France , un couple dissocié) et
manifester le refus de la différence culturelle (dans le champ du son et de la sonorité),
mais aussi et surtout pour réaffirmer la volonté de justifier, légitimer et faire en sorte

que la grille des normes coloniales soit acceptée. L'idéologie cannibale des « Lumiéres

87 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., pp. 304-305.
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», matrice du racisme et du discours justificatif du phénomeéne colonial®”®, parcourt la
représentation négative du bruit de I'« autre » connotée par 1'adoption de cette notion.
Mais, la « cannibalité » en question doit étre aussi mise en rapport avec la production
officielle de la ville. Ce faisant, 1'élimination des bruits archétypiques du village et le
renouvellement des sensibilités auditives des populations dominées sont des enjeux

hautement importants du jeu langagier ainsi esquissé.

Pour les candidatures a la citadinité, I'acceptation du calendrier du bruit®”’ produit par
le pouvoir colonial est une des conditions de leur recevabilité et une des clés de
réussite fixées par la puissance publique pour les hommes et les femmes qui les
présentent. Cette acceptation n'a peut-étre pas été immédiate. L'habifus est invocable
certainement avec les acteurs sociaux qui ont eu a corriger, de maniere répétée, les
heures de leur coucher, celles des membres de leur famille, l'intensité-et la fréquence
des bruits domestiques. Nous supposons que nombre de ces mesures correctives sont
imputables aux manceuvres d'intimidation déployées avec les rondes de police et/ou
aux blames, avertissements distribués par des employeurs (décidés a sévir contre les

retards, les « nonchalances » et les somnolences de travailleurs).

Mais, tout « tapage nocturne » ne s'intégre pas forcément dans un projet de subversion
du dessein des autorités coloniales de convertir en bruissement, au-dela de 21h, toute
sonorité éniise dans les lieux occupés par leurs administrés noirs. -Aussi, pouvons-nous
ne pas douter de la bonne foi de la dame Elisabett Diarra, poursuivie par le Tribunal

correctionnel de Dakar pour avoir commis des « tapages nocturnes » et opposé des

876 Calvet, Louis-Jean, op. cit., p. 31.

877 Lire Corbin Alain , 1994, op. cit., pp. 280-281 ; Demay C. , « La sonnerie pour les vignerons et les laboureurs
& Auxerre, Bulletin de la Société des sciences historiques et naturelles de I'Yonne, 41e vol. 1887, pp. 129-147 et
Thuillier Guy, « Les bruits », Pour une histoire du quotidien au Xi ‘me siecle en Nivernais, Paris -La Hayes,
EHESS-Mouton, 1977, pp. 230-244 ».
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résistances envers des agents de I'ordre dans l'exercice de leurs fonctions®”®. Ayant
perdu sa mere, le 15 aofit 1913, elle a décidé de circonscrire le rituel de magnificence
de la mémoire de la défunte et d'imploration pour elle de la grace divine. Ce faisant,
elle a organisé une messe de requiem dans 'aprés-midi du 28 aoiit de la méme année et
une petite séance de réception ouverte, dans la nuit du méme jour, a une vingtaine de
personnes appelées a entonner des chants funébres, selon des rythmes et élévations de

VOIX convenus.

Le rapport a 'hygiéne et a I'arme est un autre point intéressant a convoquer pour tenter
de tracer, avec plus ou moins de bonheur, les itinéraires sociaux suivis par les
candidats a la citadinité. Itinéraires pouvant se confondre, ici ou ailleurs, aux
renoncements opérés, aux ajustements et réajustements réalisés en vue de réussir la

quéte identitaire en question dans le jeu de candidature annoncé.

La réglementation du premier point est éclatée dans deux textes : le code de 1'hygiéne
contenu dans I'arrété n 2093 bis du 12 décembre 1912 du lieutenant-gouverneur du
Sénégal et les décisions du 19 novembre 1913 prises par le Comité supérieur
d'Hygiéne et de Salubrité publique de I'A.O.F. Elle est un catalogue d'actes

répréhensibles. Ces actes y sont ainsi nommés :

- dépdt ou conservation d'eaux stagnantes pouvant servir de gites de- moustiques et de
P p g q

larves de moustiques ;

- dépb6t ou rassemblement, en terrain non couvert, de matériaux (tas de bois et
matériaux de construction et/ou de démolition), « susceptibles par leur accumulation
de faciliter la création de collections d'eaux » et, par conséquent, la prolifération des

insectes diptéres susmentionnés :

- défauts de balayage, de cléture et de fermeture de poubelles ;

88 AN.S, 5M 748, Affaire Elisabett Diarra, 28 aofit 1913.
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-- dépbt de matieres fécales et dimmondices ménagéres ;

- jets d'urine et d'eaux usées sur l'espace public ;

- séchage de poissons et de peaux® .

Au-dela de la lutte contre les maladies endémiques, tel que le paludisme, et les
nuisances microbiemnes™", il y a la mise en oeuvre de mesures sélectives et
éliminatives des odeurs, et de procédures de gestion de l'espace social. Les missions
d'inspection hebdomadaire des maisons de Dakar par deux équipes du service
d'Hygi¢ne quadrillant le territoire de la ville en dix secteurs en 1912, ont conduit des
habitants noirs appartenant ou non au peuplement lebu, candidats a la citadinité ou
porteurs d'un projet de refus de la ville, & se conformer aux disciplines « hygiéniques »
imposées. Les amendes de simple police infligées aux « contrevenants », les abus de
pouvoir et zéles des agents du service d'Hygiéne qui expliquent certains conflits avec
les adffiinistrés, les sanctions correctionnelles encourues —par ces derniers lorsque ces

881

contentieux sont soumis aux organes juridictionnels™ , ont dissuadé beaucoup de «

fauteurs de trouble » a franchir la limite du permis.

Le franchissement de cette ligne séparative des gestes autorisés et des gestes réprouvés

a peut-étre €té, en ce qui concerne le port des armes, I'oeuvre de plusieurs travailleurs

879 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., p. 311.

880 Cf. Diawara Mariéme Anna, « Contribution  I'histoire des maladies dites sociales au Sénégal : la tuberculose
a Dakar (1914-1945) », Dakar, Université C. A. Diop, 1997, 135 p. [Mémoire de Maitrise, Histoire] ; Gaye Papa
Amadou , « Discours sur le microbe et santé publique en A.O.F : le cas du Sénégal », Charles Becker, Saliou
Mbaye, Ibrahima Thioub (éds.), op. cit., pp. 1164-1174 ; Guéye, Maodo, op. cit. et Lapeysonnie , La médecine
coloniale. Mythes et réalités, Paris , Seghers, 1988, 310 p. [Collection "Médecine et Histoire"].

81 AN.S, 5M 744, Affaire Madjiguéne Paye, 19 mars 1912. Cette dame lebu de 45 ans s'est opposée
physiquement a un agent du service dHygiéne qui a viol€ la sacralité de I'autel dressé pour vivifier la croyance
en la religion du terroir. L'agent n'a voulu voir dans la symbolique des « calebasses d'eau » qu'une flagrance de
l'acte d'insoumission de la fautive Cf. Faye Ousseynou , 1989, op. cit., pp. 311-312.
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migrants. Porter une arme par-devers soi, a constitué un réflexe dont l'inculcation
renvoie a un discours sécuritaire consécutif a la lutte pour la survie posée avec acuité
avant, pendant et aprés le déclenchement de la traite négriére a tous ceux qui ont fait et
font figure de « gens faibles » dans les campagnes sénégambiennes. Le port d'arme
conférant aussi la masculinit¢é a été une des piéces annonciatrices du puzzle
idéologique relatif a 1'armement individuel. Aussi, pouvons-nous considérer que ce
sont les sujets dominés venant des milieux ruraux et manifestant encore fortement leur
attachement aux cultures de leur terroir qui ont souvent rechigné a se débarrasser de
leurs armes. Comme les y invitent la réglementation en vigueur et les nombreux cas
jurisprudentiels enregistrés avec des auteurs qui semblent avoir affectionné le revolver,
le port du coup de poing américain, du couteau a cran d'arrét ou de l'arme blanche

fabriquée localement (poignard et baton)**?.

Deux dossiers peuvent €tre cités pour conforter cette hypothése. Le premier est une
plainte contre x déposée par le soldat Guinée Diallo, en service au moment des faits
comme canonnier au 6 Régiment d'Artillerie coloniale (RAC). 11 affirme avoir été
agressé, dans la nuit du 26 juin 1904, par « une bande de toukouleurs armés de
gourdins et de cailloux », qui déclarerait faire ainsi acte de vengeance & son détriment
et pour le compte d'un des leurs en l'accusant d'avoir fait partie d'une bande de
tirailleurs agresseurs®®>. Le dossier suivant est un cas de menace de sévices attribuée
au « macon » Souleymane Diouf. La « victime » est son employeur, Jean Merly. Pour
avoir congédié un travailleur qui « ne venait au chantier que quand cela lui plaisait » et
pour avoir refusé de lui verser immédiatement son di aprés la rupture du contrat de

travail, la « partie civile » déclare avoir été menacée a l'aide d'un poignard®®*,

82 Idem., pp. 310-311.
83 Idem., p. 266.

884 A N.S, 5M 733, Affaire Souleymane Diouf, 21 octobre 1907.
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La pax franca est visée dans la prohibition du port d'arme. Donner de la ville 1'image
d'un espace pacifié et de I'habitant de la ville celle d'un &tre humain aux intentions
pacifiques équivaut, a notre avis, a l'objectif entrevu par le pouvoir colonial. Réussir a
faire disparaitre la pratique du port d'arme, c'est montrer que cet objectif a été atteint,
c'est aussi contribuer a multiplier dans le contact avec chaque habitant, la preuve de
cette réussite. Cette réussite signifie aussi un possible apaisement des inquiétudes
nourries par les possédants a 1'égard de la ville moderne, cadre par excellence ou se
défont et se font les pouvoirs et les contre-pouvoirs politiques. Cette derniére est
également la plate-forme ol se promeuvent les inventions des hommes, dont les
constructions ludiques. Certaines d'entre elles ont connu, pour ce qui est du cas de
Dakar , une diffusion relativement importante dans la décennie préparant le grand

déguerpissement constitué par la création du « village indigéne » de la Médina .

3 - S'adonner & de nouvelles activités ludiques contributives du

rayonnement de la culture urbaine

Les documents d'archives relatifs aux affaires de flagrant délit, dont le réglement a
nécessité la saisine du tribunal correctionnel de Dakar %%, laissent entrevoir, avec les
contentieux dénommés « tenue de maison de jeux de hasard », la superposition aux
jeux autochtones d'activités ludiques d'origine extérieure fort variées. Le jeu de
pronostic, ou la victoire revient aux joueurs qui ont su a -i)artir d'indices précis
déterminer l'issue d'un challenge, le jeu de compétition, épreuve durant laquelle les
protagonistes s'auto-évaluent en s'affrontant et le jeu de hasard, joute privilégiant par
excellence pour départager les joueurs le « facteur chance », ordonnancent le registre

de ces activités distractives.

85 Cf. aux AN.S, les cotes SM 686 (Affaire Gueye Sall), SM 739 (Affaire Amadou Ndiaye), 5M 749 (Affaire
Seya Traoré), SM 752 (Affaire Sirou Diarra), etc.
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Il nous est impossible, en I'état actuel de la documentation de reconstituer I'histoire de
leur diffusion, c'est-a-dire d'identifier la date, l'auteur ou les auteurs de leur «
importation », la géographie et la chronologie de leur ré-appropriation par les habitants
de Dakar . Il est, par contre, parfaitement possible de recomposer, ne serait-ce qu'a

grands traits, le passé de leur « effectuation » et celui de leur instrumentation sociale.

Quatre exemples d'activités ludiques ont été de mode dans les milieux africains de
Dakar : le loto, le jeu de cartes, le jeu de dames et la « loterie Congo ». Le loto est
pratiqué dans les locaux de jeux « clandestins ». C'est le cas en 1910 avec la seule «
affaire » consignée dans les dossiers d'archives disponibles et consultés®*. C'est un des
exercices de pronostic qui a pu batir son audience grice a une donnée capitale :
l'érection, au XX*™ siécle, du sport au rang de phénomeéne social. Le silence des textes
d'archives nous empéche de décrire la scene de ce jeu, de nous prononcer sur le
montant et la périodicité des souscriptions, la catégorie de joute sportive choisie pour
les struc{ﬁrer, le réglement adopté par les parieurs, de dire quels sont les modes de

collecte et d'annonce des résultats de la compétition, etc.

La « loterie Congo » n'est abordée, elle aussi, qu'une seule fois dans les dossiers
d'archives. A partir de la pratique actuelle de ce jeu de hasard, de nombreuses
questions sont susceptibles d'étre posées. Quel est le montant moyen de la mise ? Quel
portrait standard peut-on faire du client et de I'organisateur de ce je;;l ? Quel(s) rythme
(s) et quel(s) modes de spatialisation président a l'organisation de cette distraction
lucrative ? Quelles observations peut-on faire du matériel de jeu? Quelles

interprétations relatives a ['ambiance du jeu peut-on valablement retenir ?

Le seul divertissement lucratif, dont 1'évocation dans les sources d'archives semble

1888

s'inscrire dans la prolixité887, est le jeu de cartes appelé jeu de 21°°°. Une cagnotte,

586 AN.S, 5M 739, Affaire Amadou Ndiaye, 1910.

887 C'est ce que laisse suggérer l'absence d'informations sur les autres jeux.
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mise en jeu sur la base de fonds fournis par les joueurs, est attribuée au vainqueur. Sa
victoire est annoncée et entérinée quand il totalise 21 points. Opération arithmétique
réalisable aprés une ou plusieurs donnes de cartes. A défaut de ce chiffre modal, le
gagnant est le joueur qui s'en approche. Les perdants sont les autres acteurs du jeu qui
ont franchi, aprés une ou quelques donnes (chacune d'entre elles est composée de deux
cartes), le plafonnement retenu. Perdants et gagnants sont soumis & la régle du
prélévement, par et pour le compte du propriétaire du local abritant les jeux, du

ey . 889
dixiéme de la mise™"".

Les caractéres durable et lucratif du jeu de 21 sont mis en évidence dans la relation du
« flagrant délit » de « tenue de maison de jeux de hasard » adressé au sieur Séya
Traoré, chef d'accusation adressé par le ministére public du Tribunal correctionnel de
Dakar . Le rapport entre le total des prélevements et le montant d'un prélévement,
permet de faire le décompte de 50 parties de jeux. Il suffit que les manceuvres
p£éparatoires des donnes, la séquences des donnes, les opérations de calcul mental
faites individuellement par chaque joueur, la confrontation des résultats obtenus, les
délibérations, la proclamation du gagnant, la rafle de la cagnotte par ce dernier, etc.,
durent, par exemple, entre cinq et dix minutes, pour que la rencontre absorbe jusqu'a
huit heures d'horloge du temps nocturne. C'est ce moment qui est choisi pour s'adonner
a ce type de challenge. « Le jeu [en] vaut la chandelle » pour le gérant du lieu de
rencontres car il peut se retrouver avec 3 a 5 F a la fin de chaque séance de
distractions. Avec une pareille somme, il parvient & s'acquitter de son loyer mensuel au
terme de trois « journées de travail ». C'est ce qu'a laissé entendre Séya Traoré quand

on l'a interrogé sur sa « forfaiture » du 29 octobre 1913%°,

888 AN.S., 5M 732, Affaire Malal B3, aofit-septembre 1907.
89 Ibidem.

890 ANS, 5M 749, Affaire Séya Traoré, op. cit.
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La débrouille a laquelle se livre l'indigéne qui a décidé de vivre de et dans la ville
891

b

explique le recours a cette forme d'activité récréative. Aussi, au lieu du basculement
on assiste a un renouvellement des procédures de (re)distribution des richesses sociales
avec le jeu de cartes. Participant de la dynamique de tertiairisation des activités, il
accompagne le triomphe de I'espace et de la culture de la ville au détriment du terroir

et des fagons du village de faire et de se représenter le monde.

La pratique du jeu de dames, exercice qui se substitue progressivement au yoote avec
lequel il partage un apparentement des structures, et des autres divertissements
contribue a l'institution de nouvelles fagons de vivre et d'écrire la sociabilité. Ainsi, le
local retenu pour abriter les séances de distractions lucratives relaye ou s'ajoute a
l'arbre a palabres®” en tant que lieu ol se raffermit et se reconstitue le lien social. Cet
espace clos est le site ou s'observe d'ailleurs 1'auto-claustration de groupe, conduite
sociale adoptée dans des milieux de migrants. Ceci semble €tre surtout le fait de ceux

d'entre eux qui ont choisi de ne pas vivre l'aventure de la citadinisation.

Cependant, cette assertion sur le repli social, validée par 1'« affaire de flagrant délit »
du sieur Sirou Diara (propriétaire soudanais dun local fréquenté par des clients
d'origine soudanaise)®”, mérite d'étre confortée par la collecte d'autres données
factuelles. A défaut de la multiplication des preuves de la répétition du phénomeéne
- évoqué, il ne peut rester qu'une seule alternative -ériger en indice, en s'adossant sur la
maxime qui veut qu'il n'y ait « pas de fumée sans feu », I'exemple de conduite sociale
contenu dans ce contentieux de justice. Bref, il y a une symptomatologie de la

désadaptation sociale qui peut étre faite ici comme dans les comportements sexuels.

1 Nous empruntons le terme & Beaud Michel, Le basculement du monde, Paris , La Découverte, 1998, 293 p.

2 Voir le document coté 4Fi 447 (doc. cit) dans lequel I'arbre & palabres correspond 4 un baobab. En plus de sa
fonction de marqueur du lieu de déroulement de la sociabilité distincte, l'arbre a palabres peut abriter les cours de

mémorisation du coran par les enfants. Cf. le document coté 4Fi 889 (doc. cit).

893 AN.S, 5M 752, Affaire Sirou Diarra, op. cit.

366



4 - Souscrire au reldchement des maeurs sexuelles prété ordinairement aux

gens de la ville.

i oo (o . 894
La sexualité vénale, caractéristique de la culture urbaine®

, a revétu un caractére
multiforme dans les milieux africains de Dakar entre 1904 et 1914. En effet, en plus
de la prostitution (occasionnelle ou réguliere), on y a retrouvé le concubinage, le

proxénétisme et I'hnomosexualité.

Certaines de ces formes de relations peuvent étre pratiquées par un méme individu. Ce
qui signifie, dans une certaine mesure, une souscription relativement forte au
relachement des moeurs sexuelles. L'exemple le plus probant d'un cas d'association de
concubinage et de prostitution occasionnelle que nous pouvons citer, est fourni par ' «
affaire de flagrant délit » qui a pour « accusé » Demba Gueye et pour « victime » le
tirailleur de 2e classe Guiébo Simana®”. Ce dernier donne des éléments informatifs

intéressants dans sa relation des faits ainsi libellée :

« Je me promenais [le 14 septembre 1913] dans Dakar , avec
deux de mes camarades venus de Ouakam , lorsque dans le
quartier de Cayeul [il s'agit d'un des quartiers dénommés Kaay
], une femme indigéne est venue me demander 2F, m'offrant
d'aller coucher avec elle. J'ai accepté et mes deux camarades
continuant leur promenade jersuis entré chez elle. J'avais déja
enlevé mon paletot de molleton et mon tricot et nous causions,
assis sur son lit, lorsqu'un indigéne est entré brusquement par
la fenétre et venant vers nous a donné deux fortes gifles a la

femme puis me disant que lui aussi était tirailleur m'a

394 1 'histoire de I'érection de la ville européenne du XIX*™ siécle au rang de lieu d'exutoire du trop-plein sexuel

avec l'institution de la prostitution close a été reconstituée par Corbin Alain (1982, op. cit).

595 AN.S, 5M 748, Affaire Demba Guéye, 14 septembre 1913.
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reproché d'avoir des relations avec sa femme et comme je me
levais, voulant partir, il m'a frappé a plusieurs reprises a
I'épaule avec un petit instrument que je n'ai pu distinguer car il
¢était presque entiérement caché dans sa main ne laissant
dépasser qu'une pointe que je crois étre un couteau de poche
me faisant des blessures que vous voyez. La femme s'est alors
mise entre nous et j'ai pu ensuite sortir, poussé ensuite dans la
rue par les voisins. A ce moment deux de mes camarades
arrivaient et m'ont conduit ici. Avant de sortir de la case la

femme m'a glissé mes deux francs dans la main ».

Cette version, qui renseigne sur une des voies d'augmentation des effectifs de la

population citadine (I'installation a Dakar du tirailleur aprés sa démobi]jsa’ci’on)896

, est
corroborée, sauf en ce qui concerne l'identité de 'auteur de I'initiative de la transaction
et l'arme du « forfait », par la déclaration de Ia dame « disputée ». Plus que la
confirmation des dires du « plaignant », l'intervention de cette derniére éclaire sur
I'association évoquée et sur les termes du concubinage. Ici, une somme chiffrée a SOF

correspond a la contrepartie financiére versée par le partenaire masculin.

Cependant, ces deux témoignages ne clarifient que quelques aspects de ce que Alain
Corbin appelle le fait prostitutionnel®”’. La figure de la « mére dévorante », qu'on peut
dépeindre ici sous les traits d'une actrice de l'incitation a la débauche et d'une
souteneuse et qui se dégage de '« affaire de flagrant délit » dont le montage a été fait
aux dépens de la dame Anna Diagne®”®, a sans doute marqué le paysage social. Une

autre peinture de cette figure est réalisable avec I'évocation de '« immersion », en

896 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., p. 303.
%97 Corbin, Alain, 1982, op. cit.

898 AN.S, 5M 691, Affaire Anna Diagne, 6 septembre 1890 [date du jugement].
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février 1906 et a Kaay Biram Koddu a (Kayes Biram Codou ), de I'auteur d'un cas de

filicide (dont la nosographie est a établir)®*’.

0 .
%0 , ces deux données

En posant la question des enfances et jeunesses fracassées
corroborent notre propos sur le relichement des meeurs. Une autre forme de « déviance
» sexuelle mettant en scéne la figure sociale fragilisée et instrumentable du jeune est
contenue dans '« affaire Limaley Boy »°°". Le procés-verbal de police, en date du 15
aolt 1911, le présente comme « un indigéne de mceurs inavouables » qui exerce « son
odieux commerce » chez les militaires. Il prétend vivre essentiellement « de la
générosité des soldats », préts & lui donner des espéces sonnantes moyennant
attouchements et autres exercices érotiques. On retrouve dans ce dossier, sous forme
de « vices » combinés, 'homosexualité et la pédophilie. Ces variantes socialement
réprouvées du reldchement moral vont connaitre, dans les décennies suivantes, leur

dge d'or. L'ajournement de celui-ci dans la séquence 1904-1914 n'est-il pas explicable

par 'attachement encore manifeste a certaines valeurs rattachées a la ruralité ?

5 - Réver du karoot et valoriser encore le mode de vie rural : les ambiguités

du candidat a la citadinité

I1 est extrémement difficile d'écrire l'histoire du désir des générations d'habitants de
Dakar ayant vécu entre 1904 et 1914. L'absence de mémoires écrites, de biographies
et la délicatesse du travail d'enquéte orale a faire auprés des « dépositaires » des
témoignages laissés par les « anciens » en sont des données explicatives. Aussi, allons-
nous nous contenter de recourir & I'hypothése. Pour ce faire, il y a lieu de visiter et de

convoquer dans le champ des désirs de I'nomme les choses les plus prestigieuses et les

899 AN.S, SM 727, Affaire X, février 1906.

% Nous reprenons, en le dilatant, un titre donné par Ramonet Ignacio 2 un des ses éditoriaux : « Enfances

fracassées », Le Monde diplomatique, 526, janvier 1998, p. 1.

%! A N.S, 5M 743, Affaire Limaley Boy, 15 aoiit 1911.
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plus.coiiteuses, c'est-a-dire celles que possédent I'élite et que ceux « d'en bas » révent

de posséder pour faire de leur vie une réussite sociale.

La voiture, cet objet de tous les désirs de I'homme du XX™ siécle, est justement la
machine qui fait éclater le mieux non seulement 1'« irrationnel », mais aussi et surtout
l'effort de « resocialisation » des gens de la marge’®%. Cette machine désirante a ici un
nom : la Voiture hippomobile appelée carrosse ou karoot dans le parler autochtone.
L'irrationalité des pauvres de Dakar est inscrite dans l'acte de circuler dans et avec une
pareille machine de transport, mais seulement quand il est identifié & un acte de
possession provisoire et donc déroulé dans la fugacité de l'instant. L'irréalisable, mode
par lequel se manifeste le rapport a cet objet désiré, informe leur réve d'acheter un
karoot et s'intensifie quand se réalise, enfin, leur transport avec et par ce moyen de
déplacement. Cette conduite renvoie a la candidature a la citadinité car étre transporté
au moyen du karoot, c'est se comporter comme les gens de la ville, se considérer
comme quelqu'un de la ville, c'est désigner la marche comme un des signes de la

ruralité. -

Quatre cartes postales de « la période ancienne » (1902-1914), pour reprendre la

terminologie de Philippe David®®, forment le stock de documents iconographiques

4 9 : 4 r M r 14 .
consultés’. Leur examen combiné avec quelques témoignages collectés™ éclaire sur

2 Grisoni, Dominique, « Les onomatopées du désir », Les Dieux dans la cuisine. Vingt ans de philosophie en
France , Paris , Aubier Montaigne, 1978, pp. 137 et 149.

% David, Philippe, « La carte postale sénégalaise de 1900 a 1960. Production, édition et signification : un bilan
provisoire », Notes africaines, 157, janvier 1978, pp. 3-12.

%4 ANS, 4Fi 775, Dakar . Place Protét . Dakar [S.d] ; 4Fi 875, Dakar (Sénégal ). Boulevard Pinet-Laprade ,
Dakar, [s.d] ;

4Fi 876, Dakar . Hotel de la Marine, [Dakar], [1919] ; 4Fi 935,

%93 Camara, Dansy et Diagne, Oumy, inf. cit.
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les usages.de la voiture tractée. Les éditeurs de cartes postales Benyoumoff et Djian’®,
Fortier”’, Grimaud et Lambert montrent des « scénes de rue » dans lesquelles apparait,
toujours et au premier plan, la charrette utilisée pour le transport de marchandises et

908

autres biens. Il s'agit de la charrette basse tirée par un 4ne”" et de la grande charrette

tirée, quant a elle, par une paire de chevaux ou par un seul cheval®®.

Mais, c'est avec Albaret’'?

que l'objectif de l'appareil photographique a fixé le karoot.
La place Protét (actuellement dénommée Place de 1'Indépendance) est le lieu de
stationnement de ce type de véhicule. Sous l'ombrage des arbres décorant ladite place,
on distingue trois karoot. Tracté par deux paires de chevaux de méme couleur (blanche
et noire), chacun de ces véhicules présente les éléments structurants ci-aprés : symétrie
des deux paires de roues de dimensions variables (celles de devant sont plus petites et
comptent 8 rayons contre 14 pour les autres), surélévation du siege du conducteur
(installé sur le front de la carrosserie et pourvu d'un adossoir), surplombement de la
partie réservée aux passagers par une tente (qui s'ouvre de devant et est facilement

accessible grace a l'installation d'un marchepied sur chacun des c6tés longitudinaux de

la caisse), parallélisme des deux brancards de forme concavo-convexe et ornés de

%6 David Philippe (1978, op. cit., p. 6) ne nomme pas Djian C. dans son répertoire des-€éditeurs basés a Dakar

durant « la période ancienne ».

%7 Clest 'éditeur qui a produit le plus de cartes postales. Voir les commentaires de David Philippe (1978, op.
cit., pp. 7-8).

%% AN.S, 4Fi 876, doc. cit. Les roues et la caisse, qui sont de dimensions moyennes sont adaptées au gabarit de

cet animal. Sa capacité d'endurance physique et la relative facilité de son entretien justifient sans doute son choix

pour résoudre en particulier les problemes du transport de matériaux de construction.

%9 Cf. respectivement, les cartes postales cotées 4Fi 934 (Dakar (Magasin Général), Dakar 77, (s.d) et 4Fi 875,
(doc. cit.). La carrosserie, relevée et surmontée d'un échafaudage destiné a éviter la chute des objets transportés,
est fixée sur un essieu assorti de roues pourvues d'une douzaine de rayons et dont le diameétre dépasse méme la

taille du cheval ou de la paire de chevaux utilisé(s) comme béte(s) de somme.

?19 Selon David Philippe (op. cit. , p.12), cet éditeur disposerait d'une succursale a Kayes, ville située dans le

territoire colonial du Soudan frangais.
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hamachements dans la partie en saillie. Les cochers (un par karoot), recrutés
essentiellement chez les migrants tukulér, selon Oumy Diagne’'’, sont visibles dans la
carte postale. Méme s'ils ont été¢ photographiés a un moment ou ils adoptent des
attitudes différentes (celui de devant s'appréte a démarrer son véhicule hippomobile,
alors que son homologue, de derriére, est debout prés du « sien »), ces deux
conducteurs portent le méme modele de tenue vestimentaire : chemise et vculotte de
couleur blanche et sont dépeints, avec un tel habillement et en dépit du fait qu'ils ne

sont pas chaussés, sous les traits de travailleurs bien habillés’'2.

Cette description faite d'un véhicule entourév encore d'un halo de magnificence, la
majestuosité attribuée au cheval, le caractére prestigieux du lieu de stationnement
(faisant encore l'objet d'une dispute entre dominants et dominés & l'instar de tous les
autres points du centre urbain) contribuent a consolider la puissance du fantasme
nourri a I'égard du karoot. Mais, l'historicité de cette projection vers la « complétude
de I'Etre »° 2, qui signale une maturation de l'ouverture a la modernité, ne doit pas faire

oublier I'ancrage a des signes de la ruralité.

"' Diagne, Oumy, inf, cit.

%12 Camara, Dansy, inf. cit.
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Piéce iconographique n° XVII : Le karoot & Dakar

oy, PTas

e B
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Ykt v #idasveg Badas

Source : ANS 4F1 775

La construction et 'occupation de l'espace social permettent de vérifier cet ancrage.
Cingq cartes postales peuvent servir de supports révélateurs de I'existence d'éléments de
validation de ce propos. Quatre de ces documents imagés mettent en scéne, dans la
configuration de l'espace habité, l'importance accordée a l'arbre. Ce marqueur est
installé dans la cour de la maison’'*. En magnifiant ainsi son gigantisme, quand il
s'agit d'un baoba_bm, on (dé¢)montre la force de son attachement aux maniéres
autochtones de décorer l'espace, d'aménager les lieux de repos et de rencontres
prolongeant le centre de la palabre villageoise. Cet arbre peut étre planté a la hauteur

n C. . . . . 916 . \ .
de la cloture de I'unité socio-residentielle en question” °. Ceci lui confére une certaine

* Grisoni, Dominique, op. cit., p. 139.
94 A N.S, et 4Fi 421, 4Fi 429, doc. cit.
15 A N.S, 4Fi 481, doc. cit.

916 A N.S, 4Fi 429, doc. cit.
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polarité car le voisinage va en faire un autre endroit non clos ol on se rencontre pour

écrire la sociabilité.

La fréquentation de cet espace ouvert renvoie a l'occupation de la rue (ou de la ruelle)

917

par les femmes quand elles s'adonnent aux activités domestiques” ' et a celle de la

'8 par les hommes accomplissant des tiches d'enseignement

place a palabres’
coranique, dissertant sur leurs angoisses existentielles ou satisfaisant leurs demandes
en distraction. Avec la disparition de la paillote édifiée dans le penc, on assiste a la
structuration de ce qu'on appelle le garan palaas (grande place). A-t-il été déja
fonctionnel entre 1904 et 1914 ? Nous ne pouvons répondre ni par l'affirmative ni par

la négative a cette question.

Tout en faisant de cette équation une direction d'enquéte, nous nous devons de montrer
que ces usages de l'espace semblent participer de la dynamique de réutilisation de la
culture du terroir dans 1'élaboration de celle de la ville. Le recours continu & la
calebasse de la ménagere noire (le panier pour son homologue de « race blanche »)
s'inscrit aussi dans la méme trajectoire historique. C'est certainement la préfiguration
d'une urbanité outre-mer, qui ne se veut pas un simple décalque de ce qui a été réalisé
au « centre », que l'on percoit a travers 'attachement a ces quelques éléments culturels

sénégambiens.
Conclusion

L'acces aux ressources financieres tirées de la rentabilisation de I'immobilier et de
l'acquisition d'une qualification professionnelle monnayable sur le marché du travail et

la possibilité ainsi offerte a tous ceux qui peuvent disposer de ces richesses d'effacer

7 AN.S, 4Fi 925, Dakar . Au Village Noir, [Dakar], 17, [1900-1911].

918 AN.S, 4Fi 447, Dakar . Dans le village indigéne, Dakar, [1912], 2077, [Collection générale] et 4Fi 525,
Dakar. Quartier indigéne, Dakar, [1912], 2069 [Collection générale]
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un marquage social négatif ont conduit nombre d'habitants de Dakar 2 &tre sensibles
aux valeurs de la ville. Diffusées, par les médiateurs culturels qu'ont été domestiques,
éleves, tirailleurs et manceuvres, celles-ci conditionnent désormais les maniéres de

faire et d'étre dans cette agglomération.

Au moment ou la baraque et le bati en dur font figure d'archétypes immobiliers, les
candidatures a la citadinité deviennent plus nombreuses. Avec elles, Dakar est
confronté, au méme titre et avec la méme force que les anciennes villes-comptoirs de
Saint-Louis et Gorée , au phénoméne de I'hybridation des cultures locales et de celle
véhiculée par le pouvoir colonial. Ce qui est ainsi & 1'oeuvre, c'est une culture métisse.

Son plein accomplissement semble se situer dans la période 1914-1960.
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TROISIEME PARTIE

LE VECU DES CITADINS DE LA MARGE, 1914-1960



CHAPITRE I : UNE VIE DE DEBROUILLE A LA MEDINA ENTRE 1914 ET
1946.

La Médina est le lieu ot les « déguerpis » % les néo-citadins et les migrants venus de
la ville ( particulierement de celle de Saint-Louis) se construisent progressivement une
vie quotidienne dans laquelle 1'imitation, la réinvention et la ré-appropriation occupént
une place importante. Ainsi, les architectures indigénes (re)produites dans la « ville
européenne » informent le nouveau paysage urbain et enveloppent certaines des
pratiques de recherche du bien-étre. Les habitats-modeles reconstruits dans la Médina
qui participent de l'architecture plurielle du domaine colonial frangais®’, abritent des
dynamiques relativement fortes de « privatisation » de la vie sociale, de
renouvellement de ses formes d'expression et des manifestations accrues de

sensibilités exprimées ordinairement par les habitants de la ville contemporaine.

Les éléments de macro-culture matérielle, tels que les habitats et les mobiliers,
'alimentation, les transformations de la sexualité, celles de la féte ou encore celles du
vétement, franchissant ici le point de non-retour de cette trajectoire qui en fait un
moyen pour transformer l'image du corps et densifier ainsi le schéma corporel’”,
mobilisent prioritairement les habitants de cette « cité périphérique » de Dakar .
Sommés d'étre imaginatifs, c'est-a-dire excellents dans l'art de la refabrication et
souples pour réussir tout scénario de « réajustement », en raison des difficultés du
recommencement d'une nouvelle vie dans cette seconde ville, ils sont les auteurs d'une

grammaire de la débrouille qui fonctionnerait, en regard de ce qui se passe

présentement dans les quartiers dits spontanés, comme une archéo-grammaire.

9 Sur les emplacements occupés par les indigénes restés dans le centre-ville, lire le document N° XIX.

20 Voir Sinou Alain , 1993, op. cit. et Soulillon J. (éd), Rives coloniales. Architectures, de Saint-Louis 2
Douala, Paris , ORSTOM-Parenthéses, 1993, 316 p.

92! Schilder Paul, L'image du corps, Paris , Gallimard, 1968, 352 p. [Collection "Connaissance de I'Inconscient"].
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I - L'habitat de la ville indigéne

A - Paillotes, baraques et constructions en dur encore de mode

I - L'aspiration a la construction en dur

Ces trois modes de mise en valeur des parcelles alloties et distribuées par la puissance
publique coloniale ou léguées par la puissance parentale, rythment I'urbanisme de la
Médina pendant les deux Guerres mondiales et I'entre-deux-guerres. Les baraques et
les constructions en dur, combinées parfois avec des paillotes dans une méme surface
d'habitation, ont été sans doute appelées & se multiplier car le proto-habitat s'est vu
condamné a poursuivre son déclin, amorcé bien avant, au regard des limites
enregistrées dans I'approvisionnement en matériaux de construction et de la
dépréciation dont il a fait I'objet. Comme éléments de décryptage de ce propos
explicatif, il nous faut invoquer la raréfaction continue des richesses végétales
(utilisées dans la construction de ce produit immobilier), consécutive au grignotage
relativement rapide par la ville des terroirs qui portent les écosystémes ot on les
retrouve, et le discours intériorisé en milieu africain et relatif a l'inconfort, a

l'archaisme et a l'inadaptation de la paillote au paysage urbain et a la vie moderne.

Les statistiques immobili¢res fournies par les pouvoirs publics coloniaux €édifient sur
l'augmentation tendancielle de la construction en dur. Les données reproduites ci-
dessous et relatives aux autorisations de construire délivrées a des demandeurs
indigénes par les services compétents de 'administration coloniale, confirment cette
dynamique. Et cela, comme on peut le noter, en dépit du dysfonctionnement de

I'économie coloniale dés 1927.
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Tableau N° VI : Autorisations de construire accordées dans l'entre-deux guerres a des

habitants de la Médina .
Années Autorisations de construire
1925 107
1926 116
1927 148
1928 138
1929 287
1930 (au ler décembre) 285

Source : Gouvernement Général de I'A.O.F, op. cit., p. 163.

La croissance exponentielle, qui se lit en l'espace de cinq ans dans ce document
statistique et méme d'une année & une autre avec les données quantitatives fournies
pour 1928 et 1929, est révélatrice de la forte aspiration & un standing immobilier. Avec
et par ce standing, on a pensé pouvoir s'enrichir d'une expérience de la vie, informée
[ M 74 ] : '922 [ M hY M
par ce qu'il a été convenu d'appeler la modernité™” et qu'il importe, a notre avis,
s gy 923 - - :
d'assimiler a une de ces idées regues” dont la conversion en force matérielle explique

la relative fulgurance de la courbe des autorisations de construire.

2 - Les constructions immobiliéres des infortunés

Mais, pour nombre d'habitants de 1a Médina , les prix jugés prohibitifs des matériaux

6924

de construction en dur, pendant et aprés I'année 1916°7", ne laissent qu'une solution
p p q

aux candidats a un toit conforme aux exigences de la « modernité » : édifier une

%22 Blle se définirait comme « le sujet en nous. C'est-a-dire le point le plus faible de la chaine qui tient l'art, la
littérature, la société ensemble. Dans leurs pratiques, leurs notions. Le plus faible parce qu'il n'est pas compris
dans le signe. Qu'il lui échappe, échappe a son pouvoir ». Cf. Meschonnic Henri , Modernité Modernité, Paris ,
Gallimard, 1993, p. 9.

%2 Cf. Boudon Raymond , op. cit.

9241 ire le document annexe N° XX , qui contient des renseignements sur les tarifs d'autres articles.
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baraque. Pour leur faciliter la réalisation de cette quéte de patrimoine immobilier, les
autorités coloniales n'ont pas hésité a concevoir un projet de montage d'une scierie au
wharf de Grand Bassam (Coéte d'Tvoire ). Outre I'augmentation d'une somme de 10f
pour chaque m’ de bois vendu, aprés épuisement du premier stock, les pouvoirs
publics ont envisagé l'institution, dés la livraison en septembre 1916, des tarifs et des

délais de livraison suivants :

Tableau N° VII : Prix des planches d'acajou en 1916

Planches de 6m Tarif
1 trait 80f
2 traits 05f
3 traits 115f
4 traits 125

Source : ANS, 191, Village de Médina a Dakar . Construction de bdtiments 1915-
1919. Cablogramme du Lieutenant-Gouverneur du Sénégal au Gouverneur Général de
I'A.O.F en date du 14 septembre 1916.

Tableau N° VIII : Prix des chevrons et du bois pour baraque en 1916

Désignation du produit Tarif
Chevron . 50f

bois pour baraque d'une piece 190f

bois pour baraque de deux piéces _ 470f

bois pour baraque de trois pieces 560f

bois pour baraque de six pieces 810f

Source : Ibidem

Tableau N° IX : Délais de livraison des bois par baraque en 1916

Désignation du produit immobilier Délais minimaux
Baraque d'une piéce 8 jours
Baraque de deux piéces 12 jours
Baraque de trois pieces 18 jours
Baraque de six piéces 24 jours

Source : Ibidem
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Entrant parfaitement dans la division inter coloniale du travail, instaurée a I'échelle de
I'A.O.F et entre les fédérations de colonies francaises, ce projet n'a pu voir le jour en
raison des cofits élevés qui ont été fixés. En définitive, en guise de solution de

substitution, I'approvisionnement en bois de construction local a été retenu’>.

Avant que 1'épilogue sur le choix du lieu de ravitaillement en matériaux de
construction ne soit connu, la baraque typique de la ville indigéne semble avoir été
déja congue et diffusée. Les motifs décoratifs correspondant a des piéces ouvragées
séparément, teis que les claustras ou a des formes géométriques dessinées sur les
planches d'assemblage, I'écriture « murale » (inscriptton de formules coraniques sur la
devanture), I'équipement de la toiture a pente adoucie en tdles ondulées et la véranda,
qui sont autant d'éléments structurants inexistants dans le stock de documents
iconographiques consultés fourniraient le faisceau d'innovations architecturales

introduites des 1916.

Avec la cherté des matériaux de construction (un sac de ciment cofiterait 125F en
1920, soit 25 jours de salaire d'un ouvrier et le quart du salaire d'un auxiliaire
administratif’*®, les baraques et constructions en dur de six piéces et plus ont dii étre
trés rares. En revanche, les catégories comptant une a trois pieces ont été des
édifications assez répandues. Par ailleurs, elles sont extensibles & souhait. La pratique
de I'extension immobiliéte (rajouts de pieces d'habitation) a été justifiée par la pression
démographique familiale et la part grandissante de la rente procurée par la location
dans la constitution des revenus non salariaux. Mais, on notera que, dans I'ensemble, la
disposition des édifices habités a été quasiment invariante. Ce que Robert Godin

L g . . , 927 . , 1. .
appelle la « civilisation urbaine Lébou »™*" n'est rien d'autre que 1'édification, sur la

%25 AN.S., P 191, op. cit., lettre du Directeur des Finances au Délégué du Gouvernement du Sénégal en date du
20 janvier 1917.

526 Sakho, Pape, op. cit,, p. 16.
%27 Godin, Robert, op. cit., p. 27.
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partie de la parcelle attenante a la rue, d'un ensemble de batiments tournés vers la cour
et séparés par un espace réduit, qui a été prévu pour abriter le passage « fermé ou non

par un portail [et pour permettre] de communiquer avec ce « monde & part » » 28,

On pourrait conclure hativement a I'mfluence du modéle immobilier maghrébin, en
fondant I'argumentaire sur le lien religieux (I'appartenance a l'islam) et la présence de
migrants marocains & Dakar dés 1926, c'est-a-dire un an apres la défaite de la révolte
d'Abd-El Krim*®. Dans la référence 4 la communauté de religion, le repli sur soi, que
véhiculerait par exemple le port du voile, pourrait étre la base du propos argumentatif
énoncé. Mais, en vérité, ce que Robert Godin pense ériger en point de cristallisation du
fait culturel spécifique au citadin lebu prend ses racines dans le modele d'occupation
duale de l'espace parcellaire véhiculé par la figure de la « cour des miracles » et, de
facon intransitive, dans la pratique plus ancienne du mba# gacce (la palissade de

protection contre le regard fouineur et/ou maléfique de I'autre).

L'entassement des corps, dicté par le nombre réduit des pieces d'habitation composant
ordinairement chaque batiment (qui a une orientation devenue moins tributaire des
schémes autochtones), se gére ainsi avec plus de discrétion. Cette promiscuité des
corps, que des propriétaires terriens habitant le plateau ont voulu éviter en vendant leur
parcelle et en s'établissant dans les années 30 a la Gueule Tapée ou il a été possible

d'emménager dans des’ pigces d'habitation plus spacieuses’’), est difficilement

8 Ibidem.
%2 A N.S, 2G37-33, Dakar . Service de Police et Siireté. Rapport annuel. 1937, p. 30.

%0 Cf. Séne Aby, inf. cit. Cet exode urbain (du centre vers la périphérie la plus proche a celle la plus éloignée)
est observée dans l'histoire post-coloniale de Dakar . Il éclaire ainsi la dépossession des pauvres du lieu dit
Parcelles Assainies par les « nouveaux riches » de l'économie informelle, connus sous le nom de Bawol Bawol ,
la réinstallation dans le « second Guédiawaye » (site des « déguerpis » des années 70-80) & Yeumbeul, Boune ou
Beéne Barak de propriétaires de parcelles du « premier Guédiawaye » (zone résidentielle des « déguerpis » de
1966). Toutefois, ces opérations de réaménagement procédent de stratégies familiales qui transcendent souvent
l'urgence de la séparation des corps. A travers la vente de la parcelle habitée a un prix fort », qui permet de

s'acheter un ou deux nouveaux lots de terrain et d'y édifier un ou deux logements, on cherche a faciliter le
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91 Forte dans la maison ou la famille vit dans

traduisible en donnés chiffrées fiables
une piece unique, la tendance a l'agglutination des corps devient plus faible pour ne
concerner que les enfants 1a ou les cellules d'habitation sont relativement plus

nombreuses.

Le témoignage de Pape Demba Soumaré donne un apergu de la densité de I'occupation
humaine observable dans une piéce d'habitation avant et pendant la deuxiéme Guerre
Mondiale. N¢é au Plateau et ayant habité au numero 138 de la rue Blanchot jusqu'en
1948 (date de I'emménagement de sa famille & la Gueule Tapée ), il déclare avoir vécu
avec ses parents, ses deux sceurs et ses deux fréres dans une baraque a une piéce de
16m2. Soit un effectif de 7 personnes, disposant chacune d'un cubage d'air et d'une
surface d'intimité en dega des offres faites aux demandeurs de toit ouest-européens

apres la guerre 39-45 par les constructeurs des maisons de type HLM.

Nonobstant la priorité donnée & 1'entassement des corps, l'occupation de l'espace se
veut une tentative de reproduction du schéma de distribution socio-résidentielle
caractéristique de la culture « pré-urbaine ». Ce schéma est centré sur l'affectation

d'une unité de logement au chef de famille, & son ou ses épouses, son fils ainé, etc.

Cette reproduction d'une des pratiques de transformation de l'espace écologique en
espace social révele la volonté des habitants de Dakar (impliqués dans une pareille-
entreprise) de ne pas perdre I'initiative de la dictée des régles de régulation de la vie de
groupe. Pour ce faire, 1:3 cap est toujours mis sur le contrOle de l'unité familiale par le
contréle de l'espace occupé, i.e. continuer a ordonner, en s'appuyant sur les statuts
sociaux et les droits conférés par 1'dge et le sexe, la répartition des uns et des autres

dans les différentes pieces d'habitation. En bref, on tente de sauvegarder la hiérarchie

partage futur du legs par la progéniture et a disposer d'un reliquat qu'on utilisera pour résoudre (pour un temps

plus ou moins long) des problemes de survie, de dotalité pour les candidats & la polygamie, de surcharge sociale.

%1 [ 'absence de statistiques sur les densités humaines enregistrées dans les différents cadres socio-résidentiels

(maisons, concessions) explique la difficuité énoncée.
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sociale et la proximité affective, qui font l'objet d'une spatialisation avec le phénomene
de reproduction en question. Et cela malgré le fait que la jointivité se substitue
progressivement a la disjointivité comme principe d'inscription spatiale appelé a

orienter toute construction d'habitat.

La tentative de reconduction du modéle « pré-urbain » de répartition des individus
dans les différentes unités d'habitation constitutives du domus, qui s'observe a la
Médina entre 1914 et 1946, peut étre interprétée hativement comme la marque
tangible d'une incapacité des « gens de la ville noire » a procéder aux ajustements et
réajustements induits par l'imposition du mode de vie urbain. En d'autres termes,
l'inventivité peut leur étre déniée. Une telle dénégation, dont la pertinence s'«
originerait » dans le prétendu immobilisme atavique du noir colonisé, est invalidée par
un ensemble de pratiques sociales. Portées a l'actif de ce demier, elles sont visibles

dans l'organisation des dedans des habitations.

B - De I'aménagement de I'intérieur des maisons

1 - La cour de la maison

Le discours autobiographique de Nafissatou Diallo®®* annonce en pointillé la
reproduction du modele pré colonial d'organisation de I'espace de la maison familiale._
De 1914 aux années 1940, cadre chronologique référé par cet auteur dans son
entreprise de remémoration, l'aménagement de l'intérieur du domus de la Médina
projette la prégnance du savoir-faire architectural autochtone. Nafissatou Diallo en
rend compte avec brio, quand elle met l'accent, dans son discours, sur la délimitation
d'une cour immense, ou des arbres fruitiers (manguiers, grenadiers, goyaviers et

papayers) ont méme été plantés. Le compte-rendu exhaustif est reconduit lorsqu’elle

évoque le tracement d'annexes, tels que les poulaillers (destinés aux poules et aux

2 Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 12.
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canards) et les enclos accueillant les petits ruminants domestiques (moutons et

Y 3
chévres). 3

On remarque une densification de la polysémie de l'espace formé par la cour. En effet,
celle-ci est utilisée en guise de site de palabres, d'aire de jeux pour enfants et de
séchage du linge”*, de cadre d'accueil des mouvements déambulatoires diurnes de la
volaille et des pratiques répétées de réaffirmation de la convivialité, notamment le
partage en commun des repas’ . En outre, elle se voit attribuée une fonction inconnue
auparavant dans le rapport & l'espace du domus. Il s'agit de sa transformation en
déversoir d'eaux domestiques usées” S et de dépdt de tinette. Mais plus tard, en 1958,
on a réussi la dissimulation de ce récipient en l'installant dans un coin et en le
soustrayant au regard du résident, du résidant et du visiteur par 1'édification d'une

: 7
palissade™’.

Ainsi, avec l'aménagement urbain de la Médina , congu selon un schéma
d'allotissement n'intégrant pas l'adjonction du sénd a la parcelle a usage d'habitation, le
miasme distillé par le déchet ménager et I'excrément humain vient s'ajouter aux odeurs
fortes ambiantes du domus. Odeurs naguére répandues, entre autres sources, par la

fiente. Il s'opere, par voie de conséquence, une évolution des sensibilités olfactives.

33 Ibidem.

34 Cousturier Lucie (1925, op. cit., p. 34) dit que « [décorent] la cour de leurs teintes fraiches, de nombreux
éléments de la toilette indigene, lavés et étendus sur une corde ». Nous rappelons que ces éléments scéniques ont
été observés dans le Dakar indigéne, le 21 octobre 1921. Soit une huitaine de jours aprés l'arrivée de l'auteur

dans la ville.
935 . .
Camara, Dansy, inf. cit.

936 Cette donnée factuelle est observable de nos jours dans la ville de Dakar et ses banlieues. Le renforcement du
réseau des égouts a la Médina en 1958 n'a pas induit un renoncement au jet d'eaux usées dans un coin de la cour.
Lire Sankale M., B4 H. et Cros J., « Urbanisme et santé », M. Sankalé, L.-V. Thomas et P. Fougeyrollas (éds),
op. cit., pp. 265-297.

%7 Idem. p. 274.
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2 - Le neeg (piéce d'habitation) et son annexe, la véranda.

Le relachement des meeurs, une des incidences apparemment répertoriables dans cette
référence au fait domestique, est une des choses focalisant I'attention des citadins, néo-
citadins ou candidats & la citadinité emménageant dans une habitation réduite & une
piéce. L'emménagement dans une telle structure consacre la centralité¢ de l'usage du
rideau. Pour protéger l'intimité du couple, on a recours au paravent. Appelé grand
paravent, il est obtenu, comme le petit paravent qui sert a cacher des objets déterminés,
son accrochage sur une cordelette ou un bien meuble appelé porte-rideau et dont la

fixation au mur ou au panneau en bois est assurée par deux clous.

Cette compartimentation montre que le lit conjugal, faisant office de grand lit (en fer

chromé quand il est importé de France ou en bois lorsqu'il est fabriqué par les

menuisiers locaux’>®

), occupe la plus grande surface. La préséance est ainsi réaffirmée
dans la distribution spatiale. Le petit lit ou la banquette assimilée & un canapé ol on
installe le jour le visiteur et le fils ainé la nuit® ; le bahut 'ou petit buffet (désignés par
déformation par les termes de bayu et bufe) dans lequel sont gardés argent et

vétements des adultes™

et/ou les paniers a l'intérieur desquels on entasse les pieces
vestimentaires des enfants’' ; le canari rempli d'eau et la malle en fer (le waxande)
ornée dans les années 1940 et 1950 a l'aide d'une bande d'aluminium de couleur

.11.942
vermeille

, sont masqués par le petit paravent. Tout ce mobilier fait l'objet d'un -
rangement dans la surface restante du neeg. Celle-ci a la particularité de visualiser la

latéralité du lit conjugal. Peu importe que la literie (matelas obtenu par rembourrage

938 Camara, Dansy ; Diagne, Oumy et Soumaré, Papa Demba, inf. cit.
%39 Soumaré, Papa Demba, inf, cit.

0 Ibidem

! Diallo, Nafissatou, op. cit., pp. 77-79.

2 Diagne, Oumy, inf. cit.
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avec de la paille, drap, oreillers) fasse I’objet d'un partage avec un des enfants ou d'une

jouissance exclusive par le couple du confort matériel qu'il s'est construit.

La rationalité de l'intérieur de la piéce d'habitation occupée par un couple, avec ou sans
sa progéniture, introduit dans le vécu quotidien I'aménagement de la chambre en
sphéres. Il s'agit notamment de celle de représentation et/ou d'accueil et de celle de
I'intimité conjugale. Dans la premiére, se construit, pour reprendre Bernard Edelman,

943

cit¢ par Michelle Perrot”, lidentité mobiliere. C'est dans cet endroit, que sont

exposés, exhibés, des symboles du confort matériel et du standing social. La banquette,

944

le canapé, la chaise dite pliante”" (comportant un adossoir et un si¢ége massifs) et la

% (dont le sidge rond est porté par des pieds concaves), et, surtout, le

chaise dite fixe
bahut condensent cette symbolique. Désormais, ce meuble concentre, & la place de la
malle, toute la préciosité de la maniere d'habiter du Sénégambien. Il permet a son

propriétaire de se représenter représentant ses prochains qui ont échappé a I'indigence.

Si la litote wolof amul palto, amul palaas (il n'a, ni paletot, ni emploi (rémunéré)) est
utilisée pour rendre compte de cette forme de néant social affectant 1'homme, amna
bayu et amnaa bayu (elle a un bahut, j'ai un bahut) sont deux expressions qui
concourent a dessiner l'identité de la citadine, de la néo-citadine ou de la candidate 3 la
citadinité. Le visage ainsi mis en exergue est celui de la femme censée avoir réussi son
« placement » matrimonial et con’voqﬁant I'ostentatoire pour se persuader et persuader
le visiteur ou la visiteuse (qu'on s'empressera d'inviter dans la sphére de

représentation) de sa réussite sociale.

*® Perrot, Michelle, « Maniéres d'habiter », P. Ariés et G. Duby (éds), 1987, tome 4, op. cit., p. 308. L'auteur cité

par celle-ci a écrit La Maison de Kant, (Paris , Payot, 1984). Nous nous sommes inspiré partiellement du texte du

premier auteur pour asseoir certaines des interprétations relatives a l'intérieur des piéces d'habitation.
4 AN.S, 4Fi 961, Dakar . Un électeur influent, Dakar, [1918].

%5 AN.S, 4Fi 652, Dakar . Un Sénégalais, [Dakar], [1917]
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L'exercice d’exhibition du bien mobilier peut porter aussi sur le lit quand il correspond
a un échantillon de marchandise au cofit jugé prohibitif. Pour ce faire, on tire le grand
paravent jusqu'a ce qu'on soit sir de pouvoir rendre visible sa majestuosité. Etant
donné que le lit en fer importé de France a rempli ce rdle, on se retrouve en présence
d'un schéme culturel qui a gouverné, entre 1914 et 1946 et aprés cet intervalle
chronologique, la conduite des habitants de Dakar : I'automaticité du respect accordé'é
tout citadin qui ne consomme pas, par recyclage, un produit importé. Cette référence a
un des aspects de la question des mentalités souleve le probléeme du rapport du
colonisé au « pacte colonial ». Il reste & savoir s'il importe de poser ce probléme en
termes d'acceptation ou d'instrumentation en vue de l'« effectuation » dun ré-
ordonnancement des relations sociales conforme aux principes du gouvernement de

l'argent.

Sans nous attarder, outre mesure, sur la suite a réserver a cette problématique, il sied
de préciser qu'a I'opposé de l'espace de représentation qui matérialise 'ambition de la
femme de « cartographier » la réussite de sa stratégie d'apprivoisement de l'univers
familial et conjugal, la sphére d'intimité du couple apparait pendant la nuit (et, dans
certains cas, pendant le jour) sous les traits d'un espace surprotégé. Utilisant le

946

paravent en tant que « mur de la vie privée» , facette d'existence déroulée

essentiellement dans la chambre remplissant ici la fonction de « domaine privé par

M7 époux et épouse se mettent a l'abri du regard des enfants, tentent de

excellence »
réduire 4 néant les risques inhérents a la promiscuité. Sous ce rapport, le grand rideau
isolant le grand lit de la chambre fait office de cloison insonore, de garant de
l'accomplissement de nuit des ébats (?) conjugaux intervenant aprés que ceux-la aient

administré un ou des soporifiques a leur progéniture.

%4 perrot, Michelle, 1987, op. cit., p. 307.

4 Ibidem.
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Dans la partie de la véranda, appelée prosaiquement perron et attenante a la chambre a
coucher, on trouve, & défaut ou en plus du canari & eau quand il a fait I'objet d'un
transfert, le garde-manger. Ce dernier meuble en bois est installé a terre dans un coin
et recouvert d'une petite grille®®. Le citadin, néo-citadin ou aspirant a la citadinité

renonce ainsi au garde-manger suspendu au platelage de la paillote.

« Sas » qu'on peut fréquenter sans y étre invité, contrairement & la chambre dont elle
constitue la dépendance, la véranda remplit plusieurs fonctions. Plate-forme abritant
les allées et venues répétées des membres de [l'oustal et des visiteurs venus du
voisinage ou de loin, elle est non seulement un refuge lorsque la chaleur caniculaire de
I'ét¢ transforme les intérieurs en chambres de chauffe, une des sphéres ou se prennent
en commun les repas, mais aussi et surtout un des lieux ou se font et se défont les
relations sociales. Les échanges de propos et de services entre voisines et les
organisations de rencontres sociales forment les trames de la socialisation qui y est en
déroulement. La véranda remplace le sénd en tant qu'observatoire privilégié des
femmes. quand elles s'épient et épient les autres (enfants, adultes de sexe masculin et
personnes des deux sexes dites du « troisieme dge »). Cela leur permet de pouvoir

49
29 ou encore de

fabriquer les matériaux verbaux alimentant commérages et rumeurs
manifester, involontairement et aussi contradictoirement, leur peur de l'espionnite et
du mouchardage. Cette unité spatiale est également un des sites, choisis ordinairement,
pour produire et véhiculer les langages du corps ayant trait au codage vestimentaire.
Elle correspond aussi & un espace instrumenté en vue de servir de poste de guet a
1'épouse, attendant le retour du conjoint prodigue, et a l'enfant espiégle, évitant d'étre

ris en flagrant délit d'inconduite par un de ses parents ou un des membres de la
p g p p

fratrie.

9% Soumaré, Papa Dembua, inf. cit.

% Cf. Reumaux Francoise , Toute la ville en parle. Esquisse dune théorie des rumeurs, Paris , L'Harmattan,
1994, 207 p. [Collection "Logiques sociales"].
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En tant que construction signifiante constitutive de la variante langagiére qu'est la
ville”, 1a piéce d'habitation est enrdlée dans ce qﬁe nous appelons une finalité de
représentation proxémique. Soumise & une sémantisation, comme dirait Roland

Barthes dissertant sur la sémantique de l'objet’’

, la chambre a coucher qui abrite une
famille nucléaire, est un micro-reproducteur de l'ordre spatial archétypique du domus
sénégambien. La marginalité de la cuisine est traduite dans I'espace du neeg (pitce
habitée) par l'utilisation des intersections formées par les structures murales (les coi)
et le dessous du lit comme des zones de rangement de la vaisselle et/ou du canari. La
contiguité des dépendances avec les aires occupées par les constructions immobiliéres
se note dans le complexe chambre & coucher, partie attenante de la véranda de 1'édifice
habité. L'affectation d'un lit & I'ainé et le couchage, sur des nattes pour les autres
enfants, traduisent l'application continuée du droit d'alnesse et de la regle de la
proximité géographique des demeures. Mais, on a ici, au lieu de la proximité de leurs

neeg, le partage du bénéfice du couchage en hauteur.

Pour le migrant remplissant sa fonction de chef de foyer, trouver et habiter avec sa
conjointe dans une des nombreuses pieces d'habitation procurant la rente immobiliére
aux Lebu (qui forment 1'écrasante majorité des attributaires des parcelles alloties de la
Médina ), c'est diffuser un message social, celui de la réussite matérielle. Ce faisant,
on remplit une des conditions de la participatioen a la construction de l'ordre urbain.
Exercice auquel ne se livrent pas les migrants vivant en groupe dans une chambre,
comme pour signifier qu'ils placent leur séjour en ville sous le sceau de la fugacité et
n'accordent, par voie de conséquence, aucune importance a la construction d'une

. i . 1. - 952 R ., . .
identité domiciliaire”?. Propriété a laquelle s'intéresse le pouvoir colonial, s'adonnant

%9 1 ire, entre autres textes de sémiotique consacrés a I'urbanisme, Barthes Roland , L'aventure sémiologique,
Paris , Editions du Seuil, 1985, pp. 261-271.

1 Idem., pp. 249-260.

%2 perrot, Michelle, 1987, op. cit., p. 308.



avec plus ou moins de constance,-a la régulation du marché du travail, par la chasse

aux acteurs noirs du « vagabondage ».

Pour le migrant fondateur d'un foyer conjugal, 1'implication déns cette construction
identitaire garantit l'intégration dans la société urbaine. En dautres termes,
I'assimilation des régles de la civilité et l'assomption de son rdle de participant a la
reproduction de I'ordre de la ville indigéne sont exhibées dans 1'acte de « monstration »
de I'obtention et de l'aménagement d'une piéce d'habitation a valeur locative. Cette
exhibition suffit & édifier sur les statuts de I'homme et de la femme unis par et dans les
liens du mariage. Ayant un borom neeg (maitresse de la chambre), en attendant d'étre
au sens propre de l'expression un borom kér (propriétaire de la maison), celui-ci n'a
pas & « reconquérir la maison sur les femmes, prétresses du quotidien »°°°, mais & faire
en sorte que les compétences de gestionnaire de I'économie domestique de sa conjointe
équivalent celles de sa consceur ayant en charge l'organisation d'un habitat ou le salon

est une des structures essentielles.

3 - La salle de séjour

Lucie Cousturier fournit quelques éléments descriptifs de cette piéce d'habitation.
Celle qu'elle a vue, en septembre 1921, s'étend sur une surface de 12m? (4m et 3m sont
ses dimensions) et « commande » quatre thambres (sur les sept que compte le domus
de son hote, qui comptabilise deux locataires. Elle est le lieu « ou tout le jour, selon les
loisirs de chacun, [on se croise], [on s'occupe] ou [on se réunit] pour, bavarder, pour

. .. 54 . eqe .
recevoir les visites »”>*. On y retrouve, en guise de mobilier, « deux lits de fer aux

3 Idem., p. 310.

954 Cousturier, Lucie, 1925, op. cit., p. 24.
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sommiers durs, couverts de housse blanche, quelques chaises, un escabeau, une vaste

. . . . qe 955
jarre contenant la provision quotidienne d'eau »~".

Durant les années 30-40 auxquelles se référent Dansy Camara, Oumy Diagne et Papa

(956
Demba Soumaré®°, I'

ameublement de la salle de séjour a connu des modifications.
L'enlévement d'un des lits et du canari s'est conjugué avec l'introduction du fauteuil et
des canapés et une plus grande discrétion de la présence de la chaise. Mais, ce dernier
meuble a gardé ses deux fonctions essentielles : servir de signe de la réussite
matérielle, de 'adhésion a la culture urbaine (fonction de représentation) et de siége

d'appoint (fonction d'usage).

C - Des modalités d'acquisition de matériaux de construction et du

patrimeoine immobilier et mobilier

I - Le ramassage des matériaux de construction

L'acquisition des matériaux de construction se fait de plusieurs fagons. La formule la
plus répandue, en raison de la faiblesse du pouvoir d'achat des candidats a la
construction d'un toit, est le ramassage des matériaux usagés. Cette opération leur
permet de devenir propriétaires de paillotes et de baraques. L'auteur qui utilise les
initiales G. V., en rend compte quand, en s'exprimant en 1939 sur les problémes )

d'urbanisme, il indique que la constitution du patrimoine immobilier est obtenue par

« assemblage confus de cases affreuses, sordides et
branlantes, en chaume, en bois, ou en pierres, construites de
matériaux de rebut ramassés et assemblés au gré des

possibilités. Le tout enclos de vieilles tdles ondulées de

5 Ibidem.

9% Inf. cit.
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démolition, de wvieilles nattes de paille tressées ou de
découpage de touques a pétrole, pourries, rouillées et clouées

4 des pieces de bois glanées un peu partout »°°'.

La pratique du recyclage évoquée dans cet extrait de texte doit sa persistance a la
poursuite des déguerpissements, entre les deux Guerres mondiales, en direction du «
village indigéne » de « Médina la terre promise, I'Afrique »°°°. Ils donnent lieu a la
destruction, au démontage des paillotes appelées dédaigneusement « maisons
croulantes »”°° (une soixantaine au premier trimestre de 1936, 300 ciblées pour le reste
de cette année dans le périmétre délimité par les avenues dénommées Maginot et
Liberté’®) et a la réfection des « vieilles et moroses batisses... 4 simple rez-de-
chaussée » que 1'on pouvait recenser sans difficultés en parcourant le « ventre » de la
ville de Dakar *®!. Avec ces trois opérations, beaucoup de matériaux de construction
sont mises au rebut. D'ot la transformation des zones de déguerpissement récent et des
chantiers de rénovation immobiliete en mines & ciel ouvert propices a
l'approvisionnement en matériaux pour (re)construire un toit ou loger sa famille.
Certains de ces éléments sont retravaillés afin d'atteindre ce résultat. C'est le cas de la

tole de fiit, qui est soumise au préalable 4 un processus d'aplatissement”®.

%7V, G. (a), « Problémes d'urbanisme. II faut reconstruire Médina », Paris -Dakar, 918, 7 février 1939, p. 5.
"8y, G.(e), « Paysages dakarois. L'Avenue William Ponty », Paris -Dakar, 1847, 4 juillet 1939, p- 2.

By, G.(c), « Paysages dakarois. La rue de Tolbiac », Paris -Dakar, 1050, 14 juillet 1939, p. 2.

950 « Dakar-Sénégal - A.O.F. L'urbanisme a Dakar », Paris -Dakar, 202, 30 mars 1936, p. 3.

1V, G.(e), « Paysages dakarois. L'avenue de la République », Paris -Dakar, 1084, 25 aoiit 1939, p. 2.

%2 Sakho, P., op. cit., p. 16.
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2 - L'achat des matériaux de construction

La seconde formule d'acquisition de matériaux de construction est l'achat.- Pour
beaucoup d'acheteurs aux revenus modestes, s'approvisionner en matériaux signifie
faire des emplettes dans les marchés aux puces appelés pak. Au Plateau , il y a celui de
la rue Tolbiac « qui part du marché de Sandaga 963 s'allonge en descente vers l'avenue
Faidherbe et au-dela »°**. Sur les terrains vagues de ce périmetre, que la tertiairisation
de 'économie urbaine a fini par transformer en « salles de vente », on trouve en 1936
des objets comme les serrures et les clefs, des madriers et planches 1égeres, des portes
et fenétres provenant de démolitions, des « matelas et oreillers horrifiants », des

chaises, de vieux pneus de vélo, etc.”®

La Médina a abrité deux places fortes de I'économie informelle : le marché dit
Musante, situé & l'intersection des rues 3 et 6°° et ol (comme le nom l'indique)
acheteurs et vendeurs jouent au plus rusé et le pak (déformation du mot parc) de la
Gueule Tapée °®’. Dans ce derniéf pole d'activités marchandes, sont vendus, matelgs
confectionnés & l'aide de sacs de riz ou d'arachide et brins de paille moissonnés par les
matelassiers ou leurs enfants, fils a coudre, aiguilles, lits, vaisselle (marmites, trépieds,

fourneaux, louches simples, louches tamis, tamis, terrines, écumoires, etc.)%s.

%3y, G. (d), « Paysages dakarois. Le marché de Sandaga », Paris -Dakar, 1059, 26 juillet 1939, p. 2.
%4y, G. (c), op. cit.

%5 Ibidem.

%6 Traoré, Seydou, op. cit., p. 124.

%7 1] est situé a I'emplacement actuel de I'Ecole Paille d'Arachides. Ce toponyme renvoie a la centralité, dans ce
marché, du commerce du foin dans I'économie informelle. Le promoteur de cette activité marchande, qui
répondait au nom de Modou Gueye, parviendrait 4 écouler en moyenne, en 1946 et au cours des années suivantes
(1946-1957), la charge d'un camion tous les deux jours. Cf. Soumaré Papa Demba, inf. cit.

%8 Nous renvoyons au méme informateur.

394



Les candidats a la construction d'un toit familial ont eu la possibilité de faire de «
bonnes affaires » dans ces espaces marchands ol le pullulement des commergants
détaillants a été accru par la reconversion professionnelle de travailleurs salariés ayant
perdu leur emploi. Pour illustrer ce fait, on peut citer le cas de Seydou Traoré. Cet
ancien employé de maison, qui a bénéficié d'une promotion sociale en devenant
planton du Haut-Commissaire de 1'A.O.F en 1944, a participé a la gréve des plantons
de 1945-1946. Révoqué au moment ou ses colleégues non-grévistes ont eu droit a des
décorations, il s'est vu placé dans 1'obligation de subvenir & ses besoins en exer¢ant un
emploi non salarié. Aussi, a-t-11 demandé et obtenu une patente et une licence de

marchand détaillant au marché Musante de la Médina °%.

L'épargne individuelle et/ou familiale et, surtout, le crédit correspondent aux modalités
de constitution du capital a investir dans la construction immobiliére. L'institution du
crédit foncier a été un facteur décisif dans Il'enclenchement du mouvement de
valorisation de terrains a occuper a titre précaire970 ou non par l'édification de
batiments dits en dur. La justesse de ce propos se vérifie avec 'examen de la spirale
des autorisations de construire, entre 1925 et 1930 et sur les parcelles alloties et
distribuées par le pouvoir colonial, « des habitations... simple;s mais répondant a toutes
les exigences de I'hygiéne » 't appliquées dans l'espace de la Médina , ville « tracée a
l'américaine »° >, Les statistiques du tableau n VII, qui désignent la progression
géométrique comme étant le mode de défoulement de cette spirale, autorisent &

émettre une hypothése sur le nombre des constructions en dur. Estimées a une

% Traoré, Seydou, op. cit., p. 124.
90 Cf. le document annexe n° XXI.
7! Gouvernement Général de I'A.O.F, op. cit., p. 163.

2 V., G.(a), op. cit., p. 1.
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vingtaine en 1925 par les autorités administratives coloniales’”, elles doivent franchir

probablement le cap de la centaine avant la fin des années 1920.

3 - La moisson des matériaux bruts

La troisiéme formule d'acquisition de matériaux de construction consiste a rassembler
des produits tels que la paille (pour fabriquer la toiture de la chaumiére et le matelés
qu'on rend confortable (moelleux) une fois le rembourrage obtenu par noj, écrasement
par piétinement des boursuflures’*- et le sable dunaire, un des composants servant a
cimenter le plancher de la baraque et & fabriquer le mortier dans les chantiers de
construction d'édifices dit en dur. En outre, on retrouve ce matériel rocheux comme
matériau de recouvrement du sol de la paillote et, dans les cas oll on tente d'amoindir
les cofits d'édification des logis, de celui de 1'édifice en bois ou dit en dur. L'argile est
aussi un autre exemple de roche sédimentaire présente dans la gamme des ressources

o 7 s . 1o 7
matérielles employées dans la filiere immobiliére®”.

4 - Les modalités de construction des édifices

Quelles modalités de construction des paillotes, baraques et batiments dits en dur peut-
on distinguer a la Médina entre 1914 et 1946 ? Sont-elles combinées ou échelonnées ?
En cas de combinaison, quelle(s) est ou sont la ou les modalités dominantes entre ces

deux dates ? Peut-on périodiser cette dominance ?

Le travail non rémunéré a certainement prévalu dans les premiéres années
d'établissement des « déguerpis » dans la Médina . II a probablement cédé sa place de

maniére graduelle au travail rémunéré. Pour le moment et avec ['état de Ia

% AN.S, 2G25-11, Circonscription de Dakar et dépendances. Rapport d'ensemble. 1925.

97 On fait appel aux enfants pour mener 2 bien cette opération.

°” Sakho, P., op. cit., p. 16.
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documentation, il nous est interdit de dater I'enclenchement de cette dynamique de
substitution. Toutefois, on peut expliquer cette évolution par la complexification des
taches de construction de I'édifice dit en dur, nécessitant donc un minimum d'expertise
professionnelle, et par l'accés au crédit dit foncier, qui facilite la rémunération des

travailleurs du batiment avec lesquels a été signé un contrat du travail.

La solidarité communautaire est a l'ccuvre dans la conduite du travail non rémunéré.
Elle s'exprime sous la forme d'une mobilisation continue des ressources familiales,
c'est-a-dire celles convertibles en €nergies, intelligences et savoir-faire. La « famille
africaine » manifeste ainsi sa capacité a ne pas conformer toutes les « affaires » a faire
aux « dures exigences du paiement comptant » de 1'économie monétaire. Et ceci méme
dans les années postérieures a la seconde Guerre mondiale, comme Nafissatou Diallo
nous le confirme. Dans son témoignage, cet auteur affirme que la maison familiale a

cte

: « construite par [son] grand-pére et [son] pere qui dirigeaient
une entreprise ou travaillaient presque tous les hommes de
[sa] famille. [Ses] oncles, [ses] cousins et [ses] fréres
participérent a l'édification [de ladite maison]. Ils lui
fagonnérent sa physionomie. Pas un centimétre de parquet
qu'ils n'aient cimenté, une porte qui ne soit sortie de leurs

mains »°'%.

Les professions de magon et de menuisier étant relativement répandues en milieu
977 - . . .

autochtone dans l'entre-deux guerres™'’, il est permis de dire que l'auto-construction

occupe une place non négligeable dans la constitution du patrimoine immobilier. Mais,

faute de données, nous pensons qu'il n'est pas recommandé de poursuivre

?78 Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 11.

%77 Séne, Aby, inf. cit.
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présentement 1'étude de la question. Il importe, par voie de conséquence, d'en faire une

direction de recherche a explorer ultérieurement.

La solidarité communautaire peut s'exprimer aussi sous la forme d'une mobilisation
¢élargie des ressources humaines. Dans ce cas, le capital des relations inter familiales
nouées dans et hors du voisinage est mis a contribution. Le choix des jours de travail
(dimanches et dates du calendrier de certaines des fétes allochtones célébrées par le
pouvoir colonial) et la prise en charge des dépenses d'alimentation (déjeuner, cola et

tabac)978

par le patriarche de la famille (sollicitant les prestations de service en
maconnerie, menuiserie, travaux de charpente, etc.) sont les conditions remplies

chaque fois qu'il y a emploi d'une force de travail additionnelle.

Dans les opérations de déplacement et de pose de toiture de paillote ou encore de
baraque, la force de travail requise est parfois élargie aux enfants n'ayant pas bénéficié
de modules d'apprentissage en travaux de batiment. Ce faisant, ils ne forment qu'une
main-d'ceuvre d'appoint qu'on utilise en fonction de l'importance du déficit de
travailleurs adultes, enregistré au cours de la mise en route de I'entraide

communautaire.

Le travail rémunéré, formule de prestation de service conforme aux logiques de
_ cotation du marché capitaliste colonial, concerne magons, menuisiers spécialisés dans
la fabrication des huisseries et pieces de bois accompagnantes, menuisiers spécialisés
dans les travaux de charpente que 1'on appelle communément charpentiers, etc. Payé 5
F la journée en 1920, 150 F par mois au maximum (contre 500 F pour 1'« auxiliaire

979

colonial »”"”), le magon, a l'instar des autres ouvriers de la méme filiére de production,

bénéficie d'un contrat de travail non écrit, mais fondé sur la confiance réciproque.

%78 Sakho, P., op. cit., p. 16.

° Sakho, P., op. cit., p. 16.
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-Le montant et les modalités d'acquittement de la rémunération due au magon et au
menuisier par le bénéficiaire de la prestation de travail font 1'objet de négociations. Le
lien social (ethnique, religieux, familial, matriclanique, patronymique, associatif,
affectif) et la conjoncture économique comptent parmi les données & méditer
convoquées par chacun des acteurs nommés pour faire accepter sa proposition. Elles
sont re-convoquées par les premiers acteurs cités lorsque l'exécution du contrat en
question commande, en plus de l'utilisation de la force de travail bénévole de
l'apprenti, la sollicitation de I'énergie et /ou du savoir-faire d'un ou de plusieurs
travailleurs. Ceux-ci se recrutent au sein des manceuvres impliqués dans des
mouvements déambulatoires quotidiens, motivés par la recherche du numéraire, et/ou

des travailleurs dont la qualification professionnelle est avérée.

Quant I'accession & la propriété immobiliére est réalisée, le maitre du nouveau toit
parvient a exercer sans difficultés notables le pouvoir de circonscrire, dans les limites
du huis clos, la manifestation des besoins organiques de chacun des membres de la

cellule familiale.

II - De la satisfaction des besoins organiques

A - Des habitudes alimentaires en voie de modification

I - L'agenda de la ménagere

Malgré l'absence de variantes locales du Manuel de la maitresse de maison, ayant

permis de « cartographier » dés le début du XIX*™ siecle la journée de travail de la

980

femme européenne” , l'enquéte orale auprés d'acteurs sociaux résidant a Dakar avant

1946 aboutit a l'accumulation de matériaux susceptibles d'instruire sur la rationalité

%% Martin-Fugier, Anne, « Les rites de la vie privée bourgeoise », Philippe Ariés et Georges Duby (éds), 1987,
tome 4, op. cit., pp. 199-215.
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- gestionnaire dont a fait montre, dans l'univers familial, la citadine de la Médina . A
l'instar de sa consceur francaise, « chargée de mettre en scéne la vie privée tant dans
l'intimité familiale - cérémonies quotidiennes des repas et soirées... — que dans les
relations de la famille au monde extérieur — organisation de la sociabilité, visites,
réceptions » 2! elle se doit de suivre méticuleusement le modéle d'emploi du temps en

8

. s . . s A 2 s ; '
vigueur de maniére a offrir « le maximum de bien-étre »**2 4 son époux et aux autres

membres de la maison ou du neg occupé.

Premiére a se lever le matin, le balayage de la maison, le puisage d'eau 2 la borne-
fontaine, la préparation du petit-déjeuner, I'habillage des enfants et les prestations de
service connexes, le service de restauration, rythment les premiéres heures de sa
matinée de travail. Les séquences restantes sont invariablement consacrées a deux
tiches centrales : aller faire ses emplettes au marché et s'occuper de la préparation du
repas de la mi-journée. Pour s'acquitter du premier devoir, la borom neeg est tenue de
" se conformer 4 un rite précis : s'essuyer ou se laver le corps, se parfumer, mettre de

983 -
° Trois

beaux habits ou, a défaut, des vétements propres, porter ses bijoux, etc.
grandes destinations s'offrent a elle : Tiléne , qui a connu de nouveaux aménagements
avec la construction en 1936 « dun vaste hall métallique sous lequel pourront
s'installer les débitants pendant I'hivernage »* Sandaga avec, en 1936, « [sa] légume
un peu chere, ... [ses] marchandises) éparses sur le sol [et ses femmes] au bariolage

vestimentaire » ° et le marché Cheikh Madiké , situé & la rue 6 du quartier des

%! Idem., p. 201.

%82 Ibidem.

%3 Diagne, Oumy, inf. cit. et ANS, 4Fi 119, doc. cit.

%4  Dakar-Sénégal -AOF. A Médina », Paris -Dakar, 216, 18 mai 1936, p. 3 et A.N.S, 4Fi 832,

%5 v G. (d), op. cit.
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Abattoirs (Médina Oues’c)986 et ou on égorgerait journellement 100 boeufs en 1945-

46987

Piéce iconographique n° XVIII : Portraits de la ménagére africaine a Dakar

5. DaREAT &

Source : ANS 4F1 119
En s'acquittant de la seconde tache, la ménagere abandonne progressivement le trépied

%8 et le fagot de bois pour le charbon de bois

au profit du fourneau dit malgache
comme combustible privilégié dans I'établissement de son budget de consommation
énergétique. Elle se voit, plus que jamais, soumise & une contrainte importante : se
conformer au minutage du temps social, en assurant le service du repas de la mi-

journée. Elle est condamnée a faire en sorte que les horaires de travail et

% On pourrait dénommer cette voie Rue des Beeufs car elle correspond & l'itinéraire emprunté par les

convoyeurs des bovins destinés a l'abattage. Cf. Diagne, Oumy, inf. cit.

%7 Sgne, Aby, inf. cit. Selon cette informatrice, le boucher maure El Hadj Koymin Fall serait le plus gros

fournisseur en viande dans les années 1940.

%8 Beaucoup d'informateurs ont signalé une présence d'artisans malgaches prés du site de I'établissement
dénommé Hopital principal. La joaillerie serait un de leurs domaines d'activités. Cf, Cousturier Lucie , 1925, op.
cit,, p. 25.
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d'apprentissage scolaire de 1'époux et des enfants .soient respectés. D'ou la formule
allitérative (qui sonne comme un impératif catégorique) midi keng bool keng (a4 douze

heures pile, « faire tomber » pile le repas)’®.

Laver la vaisselle, deviser ou jouer au wure sous le toit des vérandas, donner le
njogonal (gofiter) aux enfants, piler le mil, préparer le diner, faire la toilette pré-
crépusculaire, attendre le retour de 1'époux, servir a diner, préparer le couchage des
enfants, les mettre ou les sommer de se mettre au lit, etc., sont quelques-unes des
autres gestuelles et attitudes adoptées durant I'aprés-midi et la soirée par la maitresse
de maison ou de neeg. Ces deux unités terminales de la journée de travail montrent

aussi que cette actrice sociale est la derniére a se coucher.

Devenant de plus en plus une femme du dedans (de la sphere privée qu'est le kér),
contrairement a sa consceur rurale qui garde encore le profil de femme du dehors
(c'est-a-dire de travailleuse de la terre), la maitresse de maison de la Médina abat un
volume de travail domestique relativement impressionnant et essentiellement orienté
vers la satisfaction de la demande en alimentation. Aussi, la persistance et la
modification des Aabitus alimentaires donnent-elles a conclure a l'importance de son

role d'actrice des dynamiques sociales a I'ceuvre entre 1914 et 1946.

2 - La ménagere et les nouvelles habitudes alimentaires

C'est avec elle que la consommation du riz se consolide. Cette céréale se substitue
progressivement au mil (gros et petit mil) comme aliment de base. Aussi, devient-elle
un marqueur de citadinisation. En d'autres termes, elle est un élément de distinction et

de distanciation sociales. Ne faut-il pas étre de la ville pour consommer le riz importé

%9 Au regard de la profondeur et de la longue durée qui caractérisent I'histoire de I'urbanisation, notamment celle

de Saint-Louis qui est un des foyers de départ de migrants vers Dakar , on peut valablement retenir I'hypothése
selon laquelle cette formule interlocutoire est un des « noyaux de condensation » du langage du citadin. Nous

tenons & signaler que la transcription que nous avons faite est approximative.
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(et non celui dit paddy cultivé et consommé dans les campagnes) ? Faire de cette
variété-la l'aliment substantiel n'est-1l pas signe de relative aisance dans une ville
indigéne ou la pauvreté oblige encore nombre d'habitants 4 manger fréquemment des

menus archétypiques du mode de vie rural ?

La division du travail opérée par les Frangais au sein de leur empire colonial qui
affecte au Sénégal les fonctions d'importateur de riz indochinois et d'exportateﬁr
d'arachides (grice a l'apport des réservoirs de main-d'ceuvre que sont le Soudan, la
Haute Volta et le Fouta guinéen), la réglementation draconienne du pilage du mil dans
les zones urbaines par les autorités administratives”", le fait que « les femmes
indigénes préférent... utiliser le riz le trouvant plus savoureux et de préparation plus
facile, car le pilage de mil est une opération fatigante »°° ', se combinent pour former la
trame d'explications de l'augmentation d'année en année de la consommation de la

brisure de riz entre 1914 et 193772

et au-dela de cette période. Mais, il faut intégrer
dans cette trame le volant régulateur qu'est le prix des brisures. Celles-ci qui sont «
meilleur marché [nécessitent une] préparation qui exige moins d'huile que celle du riz

. 993
entier » .

. 3 , , 1 . <904
Leur consommation qui a provoqué en 1937 des cas de béribéri” ', n'a connu une

baisse relative qu'entre 1940 et 1945. Les difficultés de transport entre la France et ses

%0 Cf. le second chapitre de la deuxiéme partie.
%1 Turbe, M., « La vie chére & Dakar . La question du riz », Paris -Dakar, 522, 15 octobre 1937, p. 2.
2 Ibidem.

% Ibidem. En revanche, la brisure du riz ne peut étre dégustée sans que la ménagére ne se soit acquittée au
préalable du « travail de fourmi » correspondant au tan (sélection). « Il s'agit de rechercher entre les grains d'un
riz trés blanc étalé sur un van de jonc des pailles minuscules. Cela demande « beaucoup de temps », comme le
dit Cousturier Lucie (1925, op. cit., p. 25).

% 1 es autorités coloniales ont été obligées de prendre des mesures d'interdiction d'importation, de circulation et
de vente du riz N° 3, variété mise en cause en dépit de sa richesse en brisures estimée a 100%. Lire « Dakar-
Sénégal AOF. Le béri-béri », Paris -Dakar, 513, 5 juillet 1937, p. 3.
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colonies et entre ses colonies asiatiques et africaines, l'indigence quasi généralisée en
milieu africain ont sans doute fait monter des niveaux supplémentaires a la spirale de
la consommation du mil. L'illustration semble &tre donnée par l'augmentation de la

ration alimentaire constituée par cette céréale en décembre 1941°°°

. Malgré tout, le riz
a di garder toute I'excellence qui lui est attribuée. Excellence déteignant méme sur les
acteurs politiques ayant eu a se faire remarquer par des interventions dans le
fonctionnement de la filiére de cette denrée alimentaire. Le député du Sénégal
Ngalandou Diouf, successeur de Blaise Diagne (le premier parlementaire « noir ») en
pleine crise coloniale, est magnifié en 1935 sur les bords du fleuve Sénégal et
certainement de 1'océan Atlantique & Dakar a la faveur des mouvements de population

en ces termes996 :

En malama

Kaawoon Ngalandu addi jam
Addi maaro sowko e nekan diwliin
Puccu almata nagge limpata

Fel wona kadu bana nayata ».

Ceci donne le texte suivant, qui est une traduction de Kalidou Diallo®” :

« Nous sommes comblés

95 « Avis divers. Ration supplémentaire de mil », Paris -Dakar, 1801, 26-27 décembre 1941, p. 4. Sur les

techniques de vannage du mil (et du riz), voir le cliché n°4100. Consulter aux AN.S.0.M, le document coté 30Fi
27, Habitat colonial et urbanisme II. Cliché AOF, 1946.

996 1 a chanson est I'ceuvre des milieux tukulér.

%7 Diallo, Kalidou, « Les chefs de canton et de province du Fuuta sénégalais de 1860 & 1960 », Dakar ,
Université de Dakar, 1985, p. 113.
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Oncle Ngalandou a amené la paix

Il a amené les brisures de riz et I'huile d'arachide (souligné par nous)
L'impét sur le cheval et le beeuf est supprimé

Bana ne porte pas le tissu fel

Elle ne se proméne pas avec le tissu bris ».

Le modéle de préparation du riz, attribué aux Saint-Louisiens du Sénégal 998

, est a
l'ordre du jour. Il s'agit d'une cuisine caractérisée par l'association au riz de
constituants qui ont pour nom : huile d'arachide (1 litre pour Skg de la denrée
précitée), légumes, poisson, ingrédients intervenant dans l'assaisonnement (poivre, sel,

piments), etc.

% __ et de

Désigné dans la langue wolof sous le nom de ceebu jén (riz au poisson)
ceebu yap lorsque la viande est I'élément protidique substitutif — ce plat a pu étre
diffusé a une large échelle. Il a réussi & symboliser ici (comme a Saint-Louis , Gorée
et Rufisque ) la cuisine urbaine. Les changements intervenus dans le secteur de la
péche et la constitution d'une ceinture verte dans la proche et lointaine banlieue

déterminent fortement le succes de cette expansion et de cette symbolisation.

A l'auto consommation, se substitue, de maniere profonde et durable, la spéculation
dans le secteur de la péche. La progression géométrique des effectifs de population,

qui installe plus que jamais l'anonymat au cceur de l'actualité de la vie urbaine et la

?% Une dame nommée Mbodj (une migrante venue du Waalo ?) serait l'inventrice du plat en question. Un
questionnement nourri sur ce point permetirait, dans un avenir proche, d'en savoir davantage sur I'histoire des

sensibilités gustatives et celle de la cuisine.

% On a deux sortes de ceebu jén : le ceebu jén blanc ( ou ceebu jén bu weex) et le ceebu jén rouge (ceebu jén bu
xonk). Ce qui les différencie, c'est I'emploi de la pate de tomate industrielle comme colorant et produit gustatif
additif.
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course au gain ont contraint les pé€cheurs lebu a accroitre le volume de leurs prises et a
conférer une valeur marchande a la quasi-totalit¢ de ces derniéres. Toute cette
évolution n'a pas manqué de poser des problémes d'ordre infrastructurel. En premiére
ligne, il y a celui des feeru (lieux de débarquement) devenus distants et exigus.
L'exemple le plus éloquent mentionné par les autorités administratives déconcentrées
est celui de Kootu Riyé (Anse Bernard ). D'ou le projet, nourri en 1938, de « création
d'une... servitude localisée [qui] peut momentanément €tre envisagée au droit [sic] du

: 1000
village de Fann en bordure de mer» .

La nutrition des néo-citadins devient plus riche'®"

avec l'intégration dans les
ingrédients de la cuisine d'« herbes potagéres » venues d'Europe occidentale. Cette
région a connu a partir du XVIéme siécle une révolution légumiere. Ce producteur
ajoute aux anciennes « herbes » (choux, navets, oignons), améliorées a partir de cette
date, la carotte et la betterave, importe ultérieurement d'Amérique le haricot, la tomate
et la pomme de terre' . Concernant Dakar , on observe que les cultures maraichéres
périurbaines sont localisées dans la proche banlicue aux portes de la Médina ,
précisément dans I'espace environnant la Gueule Tapée . On y a envisagé, dés 1936, le
démarrage de travaux de forage en vue d'accroitre le potentiel hydrique nécessaire a
I'irrigation'®®. Pour la lointaine banlieue, beaucoup de terrains sont mis en valeur pour
les besoins de la culture maraichére. C'est, du moins, le constat fait en1940'°%. Ceci

instruit valablement sur la forte poussée d'un front pionnier qui a commencé a prendre

une configuration nettement visible a partir de Thiaroye , village dont le terroir

1000 A NS, 4P 64, op. cit. Procés-verbal de la Commission d'Urbanisme en date du 2 février 1938, pp. 12-13.
191 Bergier, J.-F., op. cit., p. 182.

1992 Ibidem.

1003« Dakar-Sénégal ~AOF. L'eau 2 Médina », Paris -Dakar, 204, 6 avril 1936, p. 3.

1904  Les cultures maraicheéres de la presqu'ile du Cap-Vert », Paris -Dakar, 1406, 7 septembre 1940, p. 2.
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comporte des dépressions inter dunaires propices au développement des activités de

maraichage. Cet espace a joué, avant méme 1916, la fonction de bassin maraicher'*®.

La forte demande des 1500 soldats recensés a cette date dans le camp sis dans ce
Villagem%, 'offre d'achat de 1égumes manifestée au quotidien, au sein du reste de la
population de Dakar et les besoins exprimeés par les équipages des bateaux en escale
au port de commerce ont pu étre satisfaits grace au dynamisme des maraichers locaux.
Aussi, y a-t-il eu une désapprobation, par le Délégué du Gouvernement du Sénégal
envoyant une lettre au lieutenant-gouverneur en date du 11 juillet 1916, du projet daté
du 20 mars 1916 du Général Commandant Supérieur des troupes de 1'A.O.F. Projet
consistant a affecter les « terrains de culture seche » aux services militaires pour qu'ils

en fassent un polygone de tir'*"’.

Cristallisant, & partir de 1906, l'attention des autorités déconcentrées du service de
I'Agriculture du territoire du Sénégal et, par leur suite, celle du lieutenant-gouverneur
(initiateur de l'institution de concours périodiques entre maraichers pour les inciter a
accroitre leur production et leur productivité)'°®, le maraichage a enregistré, avant
méme la fin de la premiére décennie du XXe siécle, des progrés appréciables'*”. Mais,
le take off de '« or vert» ne s'est produit qu'a partir de 1914. Ceci a été facilité par
plusieurs facteurs parfaitement identifiables. D'abord, il importe de mentionner
l'accroissement rapide de Ia population. Ensuite, il y a l'intervention ‘multiforme de

I'Etat colonial : institution de primes d'encouragement d'un montant de 3000 francs

1005 A NS, 2G16-27, Sénégal . Dakar , Gorée , Rufisque et Banlieue de Dakar. Rapport annuel. 1916.
19 Idem., p. 24.

"7 dem., p. 26. En fin de compte, selon le méme document (p. 27), la pointe de Fann et le terroir de Ouakam

ont été respectivement retenus comme champs de tir permanent et temporaire.
1008 AN.S, 2G 6-1, Sénégal . Service de I Agriculture. 1906. Rapport agricole, deuxiéme trimestre 1906, p- 11

1999 AN.S, 2G10-6, Sénégal . Dakar et dépendances. Rapport trimestriel d'ensemble 1910, p. 2.
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o 1010 . e .
distribuées annuellement ~, pratiques de l'exonération fiscale, et du suivi

1011 introduction de la technique de I’amendement

phytosanitaire, régulation des prix,
chimique des sols'®'>. Enfin, on peut citer la relative abondance de la main-d'ccuvre
des aides maraichers, composée essentiellement de noraan (migrants venus des

campagnes).

La production 1égumiére, devenue excédentaire dés 1939 a tel point que l'exportation
du surplus est organisée'’", a été marqueée entre 1914 et 1925 par le regne de la tomate
et de la salade, celui de l'oignon entre 1925 et 1935 (en dépit des bonds en avant du
haricot vert, du poivron, de la carotte et du navet). A partir de 1935 et jusqu'en 1946, la
production 1égumiére a été placée sous le sceau de la diversification. Ainsi, dans les
périmétres intermédiaires cultivés en.saison non pluvieuse, les bandes de choux verts,

de pommes de terre et de betteraves voisinent celles des autres végétaux déja cités'*™.

Les femmes sont impliquées dans la vente, en assurant pour leur conjoint la réussite de

1015

la distribution du poisson et des légumes " et en se faisant intermédiaires ou simples

détaillantes. Par ailleurs, elles n'ont pas manqué de recourir & beaucoup d'astuces dans

1010 A NS, 2G14-40, Sénégal . Territoire dadministration directe. 1914 Rapport trimestriel d'ensemble. 1914, p.
6. )

11 A NS, 2G44 - 19, Sénégal . Circonscription de Dakar et dépendances, Rapport annuel, 1944, p. 92.
Réguler les prix signifie ici éviter la fixation de sommes d'argent susceptibles de démotiver les maraichers.

1012 A NS, 2G 25-11, Sénégal -Circonscription de Dakar et dépendances. Rapport d'ensemble. 1925, p. 58.

1913 1 es évaluations du tonnage produit en 1939 et 1940 donnent les chiffres de 16 000 et de 12 000. Le reste du
Sénégal et la Gambie sont les lieux d'exportation du surplus agricole . Cf. l'article anonyme paru dans Paris -
Dakar, 1406, op. cit. et Valande, R, op. cit., p. 55.

191 paris -Dakar, 1406, op. cit.

115 Ndiaye, El Hadj Babacar, 68 ans, entretien 2 Yeumbeu] en date du 23 juin 1993. Diop Souleymane (47 ans) ;
Ndiaye Souleymane (73 ans) et Sakho Mamadou (68 ans) rencontrés @ Yeumbeul, le 24 juin 1993, confirment le
propos de cet informateur. Cette division du travail entre époux et épouse est signalée en Afrique centrale par
Coquery-Vidrovitch Catherine (1994, op. cit., p. 170).
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le but d'offrir au déjeuner et, de plus en plus, au diner un plat de riz savoureux. Mais,
la plupart d'entre elles, étant condamnées a gérer de maigres budgets domestiques dans

un contexte de difficultés de ravitaillement — cas des deux Guerres mondiales'®'® —

et
d'inflation des prix —exemple des légumes en 1939'%"7 _ ont eu & servir, a plusieurs
reprises, des plats de riz au poisson de moindre qualité. Le plat de la ville auquel s'est
surtout abonné le citadin infortuné est le mbaxal. Cette sorte de riz « paté » est un

menu non onctueux et pauvre en éléments légumiers et protidiques.

Ce jeu d'évocation de la débrouille intégre également les exercices d'apprentissage de
I'art culinaire urbain par la néo-citadine et par la fille nubile, consciente de la nécessité
de controler le futur époux par le contrdle de ses sensibilités gustatives.  Mais

I'apprentissage de l'art culinaire prévalant a8 Dakar n'a pas été l'apanage de ces deux
personnages, ni celui de la candidate a la citadinité. Il a concerné toutes les ménageres.
Ceci est consécutif a l'enrichissement continu du registre gastronomique avec
l'adoption de plats d'origine allochtone. Ainsi, avec le cosmopolitisme, la cuisine des
milieux soudano-nigériens et des sociétés forestieres a dii connaitre une diffusion
relativement grande. Basé sur la permanence de la sauce dans les menus offerts a la
dégustation, cet art culinaire a surtout concerné deux a trois plats : le fufu que l'on sert
méme 3 manger pendant des manifestations festives comme les épousailles'®'®, le mafe
(qui partage avec le fieleng -menu a base de mil- le composant qu'est la-sauce

d'arachide) et le supu kanja (soupe de gombo).

Les deux premiers mets ont-ils été diffusés par les migrantes soudanaises (trés
nombreuses & Rebeuss selon beaucoup de témoignages recueillis) et/ou par les Saint-

Louisiennes (installées majoritairement dans la Médina Ouest et provenant d'un

1916 Ndao, Mor, op. cit.
017y | G. (d), op. cit.

1918 Diallo, Nafissatou, op. cit., p. 72.
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milieu humain ot est notée une forte présence de Bambara dont une partie de la
gastronomie a été adoptée par les populations d'accueil) ? Le dernier plat qui est basé,
comme son nom l'indique, sur la sauce de gombo (hibiscus esculentus séché et pilé en
vue d'obtenir une matiére mucilagineuse et filante donnant a ladite sauce son caractére

1019 "a probablement suivi dans sa diffusion une trajectoire méridienne. Le point

gluant
de départ étant certainement a situer dans les sociétés forestiéres sénégambiennes
productrices d'huile de palme (un des composants du glu, offert en guise de sauce qui

accompagne, ne 1'oublions pas de le préciser, la pate féculente du fufu).

La présence coloniale a favorisé, elle aussi, le renouvellement du registre
gastronomique des milieux africains de la Médina . La préparation de frites, la friture
de sardinelles et autres espéces halieutiques prises dans la plate-forme continentale ou
les eaux pélagiques de l'océan Atlantique, la salade et le bifteck ont fait, selon Aby
Séne, leur apparition bien avant le déclenchement du second conflit mondial'®*’. Ce
propos est plausible. On peut souscrire & cette information dans la mesure ou les
ménageres européennes, installées a Dakar dés les années 1920 et chargées de la

diffusion de plusieurs facettes du modéle européen d'économie domestique'®*!

, ont
utilisé l'intermédiation des employé(e)s de maison. II est loisible de convoquer aussi,
pour valider ledit propos, non seulement la révolution légumiere mais aussi et, peut-
étre, surtout I'Ecole coloniale (avec ses internats), I'Eglise (avec ses ouvroirs-ou I'art
ménager en vigueur en Europe est enseigné), les Saint-Louisiennes et les Goréennes,

qui peuvent faire valoir une durée de cohabitation relativement longue avec le «

colonat ». Ces institutions et ces sujets historiques, qui apparaissent comme les lieux et

119 Malzy, P., « Denrées notées sur le marché de Kayes (10 décembre 1939) », Notes africaines, 18, avril 1943,

p. 3.
1020 gene, Aby, inf. cit.

1021y 'ysage du rideau leur est redevable.
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les agents des transactions culturelles notées dans et hors de la Médina, éclairent en

partie le déroulement de la socialisation urbaine dans la « cité périphérique » 2.

Le renouvellement du registre culinaire, qui peut s'apprécier aussi avec les emprunts
faits aupres des migrants maures venus de Mauritanie et du Waalo , des membres de
la communauté marocaine consommateurs du fameux « couscous marocain », est a
mettre également en relation avec I'aptitude a l'innovation du citadin autochtone. Le

domoda, plat dont la préparation s'inspire de celle du maafe'?

, en est une illustration.
Et ceci en dépit ou a cause du fait qu'il constitue, par ailleurs, un type d'exemple
convocable pour relativiser la pertinence de cette assertion. L'art culinaire ainsi enrichi
informe sur l'importance grandissante prise par les denrées importées, notamment par
la farine de blé. Ce produit est utilisé pour obtenir la sauce du. domoda, 1a ou on utilise
pour le maafe la pate d'arachide (qui manque cruellement en été dans les villes comme

dans les campagnes).

L'enrichissement de la gastronomie est repérable encore avec I'emploi du pain au petit

1024 54 1a bouillie de mil

déjeuner. Il remplace progressivement le couscous autochtone
dite sanglé, foonde ou ruy. Timidement organisée avant la fin du second conflit
mondial a cause de la pauvreté de I'immense majorité des habitants de la Médina et

des hausses cycliques de la baguette de pain1025

, cette substitution a engendré la
valorisation de feuilles de végétaux tel que le kinkéliba. Ces feuilles sont infusées dans
les foyers ou le café appartient au registre des produits de luxe. Leur consommation a

facilité I'ancrage dans le modéle de vie urbain du candidat a la citadinité.

22 - . g, . . .. . . oy
1922 Verpraet, Gilles, La socialisation urbaine : transitions sociales et transactions culturelles dans la cité

périphérique, Paris , L'Harmattan, 1996, 256 p. [Collection "Villes et entreprises"].

193 Sene, Aby, inf. cit. Il est possible que Saint-Louis , ce patchwork d'ethnies et de races, soit le lieu d'invention

du domoda.
1924 54 forte présence se remarque méme dans les chants populaires. Cf. le document annexe N° XXII.

1923 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., pp. 216-218.
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La candidature a I'accession au statut de citadin n'est pas antinomique, contrairement
aux apparences, avec le fait que le consommateur de la Médina continue 4 s'alimenter
avec des mets et selon des usages qui rappellent la prégnance du mode de vie rural.
Celle-ci n'actualise-t-elle pas celle-1a ? En somme, on peut dire que, comme dans le
rapport entre économie d'autoconsommation réductible a la céréaliculture et économie
de rente réductible, quant a elle, a la production arachidiére d'exportation, la
persistance de la cuisine archétypique du savoir-vivre villageois conforte la
magistralité et, donc, l'attrait du complexe de menus qui forment le manger des gens
de la ville et participent ainsi du renforcement du poids des mirages exercés par cette

derniére.

Le couscous au poisson, servi au diner, et le laitage, consommable a toutes les heures,
structurent le régime alimentaire qui participe de la permanence de la cuisine héritée
de l'ordre culturel villageois. Les cultures céréaliéres périurbaines (dans les terroirs des
villages de Ouakam , Ngor , Yoff et Cambéréne ) et le dairy belt (ceinture laitiére)
situé dans des habitats ruraux polarisés par Dakar (exemple de Malika ) et par
Rufisque (Sangalkam, Sébikhotane ) en sont les marques spatiales les plus visibles.
On comprend mieux ainsi le dynamisme des activités d'élevage mettant en relation
propriétaires lebu et bouviers fulane, dont le salaire est versé en especes (accord sur
une somme d'argent fixée annuellement et par t€te d'animal) ou en nature (remise d'une

génisse et d'une partie ou de la totalité de la production laitiére)'%.

Ce dynamisme est illustré par la progression du tonnage du lait collecté (57 737 litres

en 1943, 110 036 litres en 1944 pour le seul village de Sangalkam'®’) et la

1026 K4, Ameth, 86 ans, éleveur, entretien & Keur Massar du 13 juillet 1993 ; L6, Issa, 75 ans, paysan, entretien a
Cambéréne du 21 juin 1993 et Sow Mamadou, 73 ans, éleveur, entretien du 13 juillet 1993 a Keur Massar. Lire
aussi Ba Cheikh , « Les Peul du Sénégal . Etude géographique », Paris , Université Paris V1I, 1982, p. 267.

1927 A NS, 2G 44-19, Sénégal , Circonscription de Dakar et dépendances. Agriculture. Rapport annuel. 1944, p.
85.
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multiplication des vendeurs de lait, accusés parfois de se livrer au frelatage de leur
marchandise par les clients et les services de la Répression des Fraudes'®®. Ces
rouages administratifs mettent la main sur eux au moment de leurs mouvements
déambulatoires ou de leur stationnement dans des aires de vente comme le « marché

du lait », sis a l'intersection de l'avenue Gambetta et de la rue Escarfait %,

Les forfaitures avérées ou prétées a ces vendeurs de lait sont des éléments de
préfiguration du « désordre moral » attribué aux « planetes des villes » par beaucoup
d'habitants des campagnes. Chez ces derniers, la pudibonderie semble étre la régle de
conduite sociale a suivre dans tous les actes de la vie quotidienne et la sexualité le
terrain ou ils peuvent consentir a étre regardés par les citadins et néo-citadins comme

des acteurs agissant toujours sous I'emprise de la loi de la pusillanimité.

B - Les transformations de la sexualité

1 - Des éléments d'explication

Les éléments qui expliquent les transformations de la sexualité sont :

- la diffusion progressive du modéle euro-occidental d'expression du besoin sexuel
1030 .

3

réductible au gouvernement de 1'érotisme

- la densification de la vie de relations (avec la multiplication des lieux et opportunités

1031
)

de rencontres : marcheés, chantiers de construction, rues, fétes qui, en inscrivant a

1928 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., pp. 205-206.

1029 A NS, 2G 50-35, Sénégal . Délégation de Dakar . Elevage. Rapport annuel. 1950, p. 81. Nous avons fourni
cet exemple en retenant provisoirement comme donnée spéculative fiable I'hypothése selon laquelle les ventes de

lait de 1950 ne sont qu'une répétition de ce qu'on pourrait observer dans l'endroit précité entre 1940 et 1946.
1030 Balandier, Georges, Afrigue ambigué, Paris | Plon, 1957, pp. 35-36.

131 Idem., p. 36.
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l'ordre du jour la centralitt de l'anonymat dans la quotidienneté, favorise le «
relaichement des formes de contréle social », synonymes de formes dites traditionnelles

d'écriture de la morale sexuelle;

- I'ancrage en Sénégambie de la vénalité dans les relations entre partenaires des deux

eme

sexes avec l'irruption, dés la fin du X siecle'®2, de la signare et de la pileuse de

mil des convois de caravaniers du temps des négriers (sommée (?), & l'instar de la

petite captive goréenne et saint-louisienne'®, de devenir une « fille de noce »'*) ;

- I'assomption de cet héritage comme modalité de réglement des difficultés d'un vécu
quotidien estampillé par la (néo) monétarisation entreprise par le pouvoir colonial

francais.

2 - Des éléments d'illustration

Le recul des frontieres de la retenue en matiere de sexualité se lit a travers les
opérations de modification des apparences du corps, les langages du corps,
'émergence et/ou la présence multipliée de figures féminines censées étre porteuses
d'alférité, la réécriture du code sexuel. La femme rurale aux mains calleuses,

reconnaissable aussi & ses talons écaillés, 4 ses ongles plus ou moins sales, a sa
1035

3

gestualité incontrdlée et empreinte d'une rudesse qui s'appelle la « virilisation »
céde la place & la femme de la ville. Cette derniére érige le remodelage incessant et
méticuleux de son corps en occupation quotidienne mobilisatrice, instructive et
valorisante. La nouvelle division du travail en fait un sujet de moins en moins

impliqué dans l'accomplissement des tiches agricoles exigeant beaucoup d'énergie.

1932 ¥ nibielhler, Y. et Goutalier, R., op. cit., p. 53.
1033 Gueye, Mbaye, « L'impact de l'esclavage et de la traite sur la société africaine », Dakar , 1994, p. 7.
1034 Corbin, Alain, 1982, op. cit.

1935 perrot, Philippe, 1984, op. cit., p. 87.
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Mieux, grice au revenu monétaire de son conjoint, elle bénéficie du concours d'un
personnel domestique « nomadisant » pour la prise en charge de travaux ménagers

durs comme le pilage du mil'®

. Entrée dans le cycle de l'improduction, elle crée
davantage de tension dans son vécu corporel, dans Ia lutte contre les aspérités et pour
la conformation de sa silhouette a I'image archétypique en vigueur au sein des forces

sociales qui font I'histoire de la norme.

Cette (néo)citadine est conviée a jouer le rdle de « devanture sociale », d'« enseigne
statutaire » de 1'homme, classé socialement selon son revenu et jugé désormais comme
un bon époux par sa capacité a entretenir sa conjointe en l'enfermant dans la sphére
privée qu'est le lieu de toilette qu'on s'accorde a appeler chambre ou maison. Bref, le
sexe dit faible se trouve placé au cceur d'une stratégie de réordonnancement social. Par
I'exaltation de la beauté et de la « désirabilité » de son corps, la société des hommes et
des femmes de la Médina doit montrer qu'elle est en train de transformer en reliques
des critéres d'ordonnancement tels que le juddu (I'origine sociale), la droiture morale
lisible a travers le gofit de la discrétion et le sens de 'honneur, le courage physique,
I'abnégation au travail, etc. En somme, son corps physique doit étre le miroir d'un
corps social dans lequel la distinction et la distanciation s'écrivent de plus en plus avec
l'argent. Il doit &tre aussi cet « ensemble plus ou moins construit, manipulé, maitrise,
accordé au modele a suivre » et constellé de signes d'appartenance et de clivage, dont

parle Philippe Perrot'®.

Comme capital social, ce corps érigé en objet adulé béatifié et désir€ est soumis a ce
que cet auteur appelle 1a « géographie mouvante des zones soignées ou délaissées,

- o 1038 i
intimes ou exhibées » . Son re-fagonnement est obtenu avec I'enflement anatomique

1036 Faye, Ousseynou, 1993, op. cit.

1937 perrot, Philippe, 1984, op. cit., p. 9.

1938 1dem., p. 10.
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et le garnissement des charmes fessiers et pectoraux, traits caractéristiques de 1'histoire
de la corporéité en Europe au XIX™ siécle'™, le dédoublement apparent du menton,
le plissement du cou, etc. Ces modifications sont supposées s'afficher a la faveur de
l'adoption d'un régime alimentaire rythmé par des ingurgitations répétées et de nuit de
bouillies de mil ou de riz. Ce faisant, les actrices de la célébration du triomphe de la
graisse dévoilent— outre l'indissociabilité entre « histoire des sens et des perceptioﬁs,
des pulsions et des répulsions, des fantasmes et des pudeurs » et « histoire des

1040

habitudes alimentaires »  — la tendance a convertir en jeu et en objet de jeu un acte

d'alimentation et un aliment suffisamment représentatif de la culture de la ruralité.
Avec cette conversion, on voit se profiler a l'horizon d'autres procédures de
matérialisation des clivages sociaux'*".

Parmi les pratiques corporelles courantes, on reléve d'abord, pour le compte des
années 1940-46, le coloriage du visage. Pour cette zone du corps, nécessairement
montrée comme un centre émetteur de messages « visibles de loin et visibles a tous

1042

[et] qu'on lit pour connaitre une identité sociale » ~*, une gamme réduite de produits

199 Idem., pp. 199-200. Voir aussi Cousturier Lucie (1925, op. cit., p. 27). Hostile  la dictature des « idées
regues » sur les « femmes ouoloves » s'empétant en mirissant et prenant en compte 1'dge de son « amie » Fatou
qui n'a pas ving1 ans l'auteur a compris qu'elle est en présence d'une « amplenr [qil_i] n'est pas naturelle ». Et, « A
force de parler 4 [son « amie »], de la regarder, de vivre tout le temps avec elle, [elle a fini] par [se] demander si
[Fatou] ne l'a pas fait exprés d'étre aussi ronde, aussi large de base, aussi inapte a se mouvoir, pour ressembler
mieux & des fruits, puisque sa substance a elle aussi est sucrée et bonne ».

140 rdem., p. 10.

1941 Ce propos conclusif garde sa validité avec la citadine ou la néo-citadine « entretenue » par un conjoint non
aisé impliquée dans la « course a la graisse » en se livrant au méme jeu. Cette implication rimant avec imitation
en atteste largement quand on prend soin de la lire comme une preuve « contretypée ». Imiter n'équivaut-il pas a
gommer ou a traduire la volonté de gommer toute différence ? Ceci n'est-il pas surtout vrai quand le sujet
imitateur évolue dans un contexte marqué par la promptitude a convertir durablement en termes de supériorité
ladite différence ? Sur l'imitation, lire Dubois Claude Gilbert, Le maniérisme, Paris , P.U.F, 1979, 239 p.

[Collection "Littératures modemnes"].

1942 perrot, Philippe, 1984, op. cit., p. 92.
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de beauté a été utilisée. A I'instar du personnage romanesque d'Ousmane Socé Diop et
« A la maniére des Européennes, [on se saupoudre] le visage avec de la poudre
parfumée, marron foncé [et on s'enduit] les sourcils de koheul »'***. Pour mieux capter
le « regard animal » de l'homme'™ le coloriage de la peau de cette femme,
transformée en femme-objet et en femme-animal par sa société!®®, est déroulé sous la
forme d'une teinture des paumes des mains et des talons. Le henné est le produit de

. e 104
teinte utilisé' .

Ensuite, dans la conduite de l'entreprise d'aiguisement du sens olfactif, la peau du
corps féminin est inondée, entre autres produits, de parfums composés de corps
solides, d'adjuvants aphrodisiaques. A l'instar de. Aminata, I'héroine d'Ousmane Socé
Diop, toute femme engagée dans le jeu de soulignement de toutes les parties
corporelles porteuses de charmes se fait l'obligation de parler aux sens « par son «

. Lok 1047
soumaré », son « bata » et son « kétérane »

». Avec l'encens, ce solide fuminogéne
producteur de phantasmes, la citadine de la Médina révéle une ethnographie de

48 .o e . . . . .,
l'encensement'®® qui indique comme directions 2 l'organe olfactif, sollicité pour

1043 Diop, Ousmane Socé, Karim. Roman sénégalais, Paris , Nouvelles Editions Latines, 1948, p. 44.

1044 Martinkus-Zemp, Ada, « Européocentrisme et exotisme : I'homme blanc et la femme noire (dans la littérature
frangaise de I'entre-deux-guerres) », Cahiers d Etudes afvicaines, 49, X111, 1973, pp. 65-68.

1945 Ibidem.

1046 f, Diop, Ousmane Socé, op. cit., p. 44 et les n°44 et 48 de la revue (de I'IFAN) Notes africaines.

197 Diop, Ousmane Socé, op. cit., p. 96. Lire aussi, parmi les textes actualisent la jouissance olfactive, Séne

Moustapha, « "Aida Sukka" et "Nefer-fende". III. La terreur délicieuse », Sud Quotidien, 389, 21 juillet 1994,
p. 6.

1948 Une géographie de I'encensement montre que les dessous et descentes de lit sont des parties ol sont posées
les petites jarres contenant le mélange destiné a produire I'enfumage a des fins d'excitation sensuelle et de

désodorisation. Le terme d'encensoir leur est accolé dans le jargon courant.
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humer, renifler et savourer le corps odorant, les aisselles, les reins garnis de colliers, le

. . 1049
sexe avec les poils du pubis™ .

La densité des messages sensoriels et des exercices de délectation des effluves

hédoniques combinés  des opérations de purgation de I'odorat'*°

, qui se réalise avec
la diffusion de I'encens, a été obtenue grace a l'intensification du commerce du goowe
(noix utilisée comme noyau du mélange appelé encens) entre le Sénégal et le Soudan
francais. Importée d'abord par les migrantes bambara de Rebeuss et ensuite par des
femmes de Dakar appartenant a d'autres groupes ethniques, la noix en question est |
lavée séchée, pilée, mise en bouteille et fortement imbibée de parfums liquides dont
les noms le plus courants sont, au lendemain de la guerre 39-45, le Kiki, le Rewdoor
(Réve d'Or) et le lawaand (eau de lavande)'%!.

Cette filiere de la parfumerie se veut un élément de certification de 1'évolution des
sensibilités olfactives. Elle sonne le glas des odeurs fortes, particulierement celle du
corps suant qui symbolise la virilité. Désormais, elles sont jugées incommodantes, car

elles traduiraient, selon l'idéologie dominante, une intégration insatisfaisante ou

inexistante dans la société urbaine).

Cette filiére se conjugue avec celle du savon. La fabrication et la vente de ce produit
aseptique domnent-plus de relief & la baignade, cette forme d'hygiénisation de
l'enveloppe corporelle conforme aux régles pastoriennes de lutte contre le microbe.
Elle deviendrait, selon l'opinion dominante, une pratique corporelle permettant de
distinguer les citadins des habitants de la campagne. Laver le corps a une fréquence

plus soutenue, en faisant montre d'un attachement a l'eau et en faisant durer le contact

1949 Sur I'histoire de la fumigation odorante en Europe , lire Corbin Alain , 1986, op. cit., pp- 75-76 et 240.
1050 rdem., p. 41.

195! Diagne, Oumy, inf. cit.
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de la peau avec ce liquide serait l'apanage de la citadine. Au toucher, son épiderme

devrait faire sentir, selon les attentes,la délicatesse.

Toutes ces pratiques corporelles, qui s'insérent dans une « ethnographie des images et
des usages, des produits et des techniques de la bonne apparence »'%2, font le lit des
langages du corps. Ces derniers correspondent & des procédures renouvelées ou
inédites de mise en forme et en ceuvre de l'art de la séduction, des techniques
d'épanchement des sentiments affectifs, des jeux de manifestation de nouvelles régles
disciplinaires et de formules plus ou moins récentes de cryptage et de décryptage des

inclinations libidinales.

Les performances langagiéres de la (néo)citadine de la Médina ont été fort variées.
Les plus connues sont certainement le roulement des yeux, le regard accrocheur parce
que dépouillé de tout sourcillement, le cambrement du torse pour mettre en valeur les
seins que l'on veut hauts et fermes (ou pleins et fermes ou alors hauts et presque

1053 ¢t le balancement des muscles fessiers). Ce dernier exercice est exécuté

pointus
suivant une rythmique propre a donner a lire, au regard disséquant du partenaire
(potentiel ou non) et de la « concurrente », la magistralité des rondeurs ; rondeurs
acquises & mi-parcours ou au terme de l'entreprise de refabrication du corps pour en
faire un ouvrage dont la beauté sculpturale est reconnue de tous. Le dandinement le
long des trottoirs qui confére une « lenteur gracieuse... a I'Africaine »'%* est, _c_luant a
Jui, une des performances langagiéres couronnant la hardiesse de la (néo)citadine. I

cloture la représentation par celle-ci du role de la femme-spectacle.

Preuves de la surabondance des messages distribués a travers cette planéte de la

débrouille qu'est la Médina et de la complexification des outils de décodage des

152 perrot, Philippe, 1984, op. cit., p. 10.
1953 Martinkus-Zemp, Ada, op. cit. Cf. le document annexe N° XXIV.

1054 B3 Mariama, op. cit., p. 25.
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structures signifiantes. ainsi produites, ces performances procédent d'une. histoire dont
la reconstitution est encore a l'ordre du jour. Il s'agit, en particulier, des points relatifs a
l'emprunt, aux identités des faiseuses et « diffuseuses » de ces métalangages, aux
disciplines corporelles suivies et aux procédures techniques tentées et réussies en vue
d'envoyer ces messages aux sens des autres « propriétaires de corps ». En revanche, il
est parfaitement possible de « cartographier » toute cette gestualité en distinguant les
lieux de rencontres (marchés, rues, périmetres des bornes-fontaines, vérandas et

devantures des maisons) comme étant les unités spatiales ou elle est visualisée.

En outre, sa chronologie indique nécessairement que les moments festifs et les
séquences marquées par un endeuillement, répété ou non, impriment, respectivement a
sa spirale, un mouvement ascendant et un fléchissement dénotant une volonté de
retrouver le degré zéro de I'emphase. Sous ce dernier rapport, on se rend compte que la
mort, qui eét celle du corps vivant et animé de mouvements automatiques ou construits
par I'homme, distille la « philosophie de 1'absurde », génératrice du renoncement a

l'inscription du vécu quotidien dans le champ de la théatralité.

Les figures féminines, qui semblent avoir particuliérement excellé dans l'art de
retravailler la corporéité et de multiplier les langages du corps, ont probablement pour
nom la femme appelée diryanke et la prostituée de métier (la caaga ou la kacappan).
Femme dite libre, la dirjyankéf est un personnage au visage un et multiple étant donné
qu'elle a été un symbole de perversion sexuelle. Leader social & cause de la formation
et de la gravitation autour d'elle d'un groupe de femmes libres ou non de toutes
attaches matrimoniales, la diryanke remplit avant tout le role de femme-enseigne. Elle
a incarné le prototype de la maitresse fleurie, triomphante et portant ombrage, de fagon
dangereuse, a la femme mariée que son conjoint s'évertue a transformer en enseigne

1055

étincelante « dans ses chairs opulentes et ses toilettes ruineuses » . Parvenant a

1955 perrot, Philippe « Le jardin des modes », Jean-Paul Aron (ed.), op. cit., p. 203.
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capturer et & apprivoiser le sujet masculin qui vaut son pesant d'or en tissant pour lui,
malgré la réprobation morale environnante, le piege de la nouvelle « union sexuelle du
pays », la diryanke se veut I'hériticre de la signare. Mais, contrairement a celle-ci qui
n'a pas €té une « force d'improduction prestigieuse » et totale ou un symbole de 1' «

. el 105
inutilité fondamentale »'%¢

, elle peut ne pas avoir de liaisons exclusives, stables et
durables avec les partenaires masculins qu'elle semble avoir domptés. A l'instar des
sujets féminins qu'elle satellise et qui sont reconnues avec elle comme des courtisanes,

) N . . 0
concubines, amantes, maitresses et méme lesbiennes'®’

, CE personnage représente, aux
yeux de sa société, le vice absolu, la nuisance contaminante. Mais, il faut le dire, elle
est aussi, pour son groupe social, le miroir de ses fantasmes, 1'étre sans lequel ses
membres vont éprouver du mal a trouver des partenaires féminins avec lesquels

subvertir les normes morales pour mieux les défendre ultérieurement.

Ce personnage féminin, dont le nom est devenu, a une date encore indéterminée,

= 1058
synonyme de femme de mceurs respectables

, est-il apparu pendant 1'entre-deux-
guerres, la guerre 39-45 ou les moments préparatoires du lancement des travaux du
plan FIDES (1945-1946) ? Une certaine opinion relativement bien diffusée retient la
seconde séquence chronologique et articule ['apparition de la dirvanke au
débarquement & Dakar des soldats américains. Le terme tirant son étymologie de
l'expression diri yankee (trainer chez soi.un G.I pour l'apprivoiser), la diryanke serait
donc une figure indigéne de la « race » des femmes cherchant, durant les conflits
armés entre Etats et/ou entre nations, des soldats allochtones préts a s'investir, avec

1059

elles, dans I'établissement d'une liaison vénale (ou liaison de vénalité ") répétée ou

passagere. Au-deld de l'impact mental de la présence sur le sol de Dakar de ce

1956 Ibidem.
1957 Camara, Dansy, inf. cit.
1058 - ~ -

Voir le méme informateur.

1059 1 adurie, Emmanuel, Le Roy, op. cit., p- 209.
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belligérant de la guerre 39-45, que l'on peut repérer méme dans la création
romanesque'*”, la relation ainsi établie suggére la fiabilité de notre hypothése sur
l'irruption a la Médina , entre 1914 et 1946, de la figure de la diryanke. L'équation
restant insoluble pour le moment, en raison des difficultés de collecte de matériaux
oraux suffisamment fiables, est réductible au rapport d'antériorité entre ce mot et cette

« chose ».

La constitution de données biographiques correspondant & des récits de vie des
personnages mis en sceéne s'étant avérée une tdche infructueuse au cours de nos
recherches documentaires, il nous sera difficile de proposer des schémas d'itinéraires
applicables de maniére invariable & ces derniers. Devient-on diryanke apres avoir
connu une expérience conjugale négative ? Rencontre-t-on ce ‘personna'ge parmi des
migrantes saint-louisiennes ou goréennes détentrices d'un riche héritage de contrdle
par le sexe de I'homme de la ville ? Telles sont quelques-unes des questions dont les
réponses permettront d'entrevoir avec optimisme la possibilité de reconstituer les

itinéraires (socio-spatiaux et socioprofessionnels) de la diryanke.

Les témoignages recueillis apportent en guise de renseignements sur cette figure
féminine les données suivantes : atouts physiques indéniables et fondateurs de la
célébrité sociale acquise, dispute par des hommes aux possibilités pécuniaires
appréciables, implication de machos ‘eur_(_)-péens dans cette dispute, cloture parfois
tragique du destin, etc. L'exemple le plus frappant, qui peut étre donné, est celui de
Maty Wade. Habitant la Gueule Tapée , elle aurait séduit, grice a sa beauté 1égendaire,
beaucoup d'Européens qui se seraient succédé comme amants attitrés dans son « antre
». Cette répétition apparente de la régle de la succession matrimoniale, établie dans le

cadre du « mariage a la mode du pays » entre signare saint-louisienne ou goréenne et

1960 B3, Mariama, op. cit.
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migrant frangais et fondée sur le legs, expliquerait I'animosité nourrie en direction de

cette dame par les gens de son voisinage'®®'.

La conflictualité vécue par cette courtisane a été aussi un des traits dominants dans les
relations entre « filles de noce » et pouvoirs publics coloniaux. Celles-1a se sont
signalées a l'attention de ceux-ci moins par leurs silhouettes corporelles refagonnées
que par leur entétement suppos€ ou avéré a ne pas se conformer & l'idéologie
réglementariste du fait prostitutionnel véhiculée dans Dakar et la Médina a travers
l'arrété municipal en date du 24 aoiit 1914. C'est ce texte qui organise l'enregistrement
(article 1), la visite sanitaire et la surveillance de police (article 5) des différentes

catégories d'actrices de l'activité prostitutionnelle.

Avyant leurs « maisons closes » (ou « chambres closes ») & Rebeuss et dans le quartier
de I'Abattoir (situé¢ dans la Médina Ouest), elles « soulagent », moyennant quelques

) . . ¢ , . . ..
106 , migrants, citadins, néo-citadins et tirailleurs en « mal d'amour

espéces sonnantes
»1%3 La proximité du Camp des Madeleines II, affecté aux soldats indigénes non «
originaires », contrairement a celui des Madeleines 1 , explique cette distribution
spatiale des lieux de plaisir. Par ailleurs, l'essaimage des « maisons closes » et «
chambres closes » peut étre postulé ou corrélé & une demande de sexe probablement

élevée en saison non pluvieuse ou saison d'afflux de noranes.

Avec la tendance supposée ou réelle des prostituées & subvertir l'ordre dominant, 1'Etat
colonial actionne périodiquement ses services de répression pour juguler la «

débridation » de la sexualité. Ainsi, en janvier 1938, il a mobilisé « la police de la voie

196! Selon Soumaré P. D. (inf. cit.), Maty Wade a été odieusement assassinée dans les années 1950. Il explique
par l'animosité de voisinage la commission de ce crime de sang.
1062 F :
aye, Ousseynou, 1989, op. cit.
1963 « Dakar . La journée dakaroise. Correctionnelle. Audience du Jeudi 5 janvier 1939 », Paris -Dakar, 894, 10

janvier 1939, p. 3.
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publique, en liaison avec le Service d'hygiéne, [pour qu'elle s'attache] durant [les] jours
de féte [de fin d'année] & assainir les quartiers de Rebeuss et de I'Abattoir ot de
nombreuses péripatéticiennes trafiquaient de leurs charmes »'°*. 1l a ensuite pris la
décision de leur infliger comme sanction punitive I'éloignement en conduisant « six de

ces commergantes... 3 Gorée ol elles pourront se livrer aux joies de l'archéologie » %

La prostituée a affiché des traits ethniques repérables a travers les anthroponymes

. 10 .
contenus dans les documents d'archives'°®, les articles de presse'*®’

et la géographie
humaine des lieux abritant « maisons » et « chambres » « closes » correspondant aux
versions coloniales du lupanar européen. Dans la composition pluriethnique de ce

1068 ST .
et des non « originaires ». Parmi ces

groupe social, on peut relever des Lebu
derniéres, on peut citer les sujets maures des quartiers de I'Abattoir et de Rebeuss .
Elles auraient ravi, des années durant, la vedette a toutes leurs consceurs, car les
fantasmes masculins les plus puissants auraient eu pour terreaux les mystéres du voile
et de la peau coloriée par la teinte de I'étoffe ayant servi & confectionner cette piéce
vestimentaire'°®. Sereer, Joola , Wolof , Manjaago (ou Manjaak) viennent enrichir la
liste des identités ethniques des « filles de noce ». L'existence de relations intimes
nouées sur une base vénale entre patrons et domestiques autorise & envisager et a

valider cette possibilitémo.

1064

« Dakar . On épure », Paris -Dakar, 587, 5 janvier 1938, p. 4.
1963 Ibidem.

1966 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit., pp. 228-242.

167 paris -Dakar, 894, op. cit.

1968 Ibidem.

1989 Soumaré, P. D., inf. cit. Les prostituées maures de Rebeuss habitaient dans un périmétre dénommé Atar. Cf.

Diatta Mamadou , op. cit.

1970 Faye, Ousseynou, 1993, op. cit.
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Le commerce du sexe que la prostituée africaine contribue a développer s'accompagne
d'un renouvellement du code de la sexualité. Cette actrice pratique, contrairement a sa
consceur européenne de la fin du XIX*™ siécle, la séduction dans sa « loge » et dans la

rue. Elle s'y déploie pour tenter « d'entralner le marcheur dans son sillage bruissant

»°"!Ceci prouve la justesse du point de vue de Henri Laborit, qui fait de 1a ville le

lieu du concours des sexes utilisant « le calegon du langage » comme instrument de

1072

camouflage ™ ' et, aussi, celul de Henri Lefebvre, qui définit la ville comme le « lieu

du désir, [ce] déséquilibre permanent, [et le] siége de la dissolution des normalités et

contraintes [installant le] moment du ludique et de l'imprévisible »'°”.

Aussi,
s'explique-t-on aisément la subversion multipliée d'impératifs catégoriques et de
recommandations pressantes tels que ne jamais consommer, lorsque 1'on.appartient a

1074

une « bonne famille », les sexes « maudits » des femmes « castées » ', éviter d'avoir

des rapports sexuels pré-conjuguaux et extraconjuga—uxms, pratiquer
préférentiellement la copulation aux heures nocturnes les plus reculées. L'ébranlement
de la stratégie du dressement somatique que suggere l'inapplication combinée de ces
régles de conduite s'apprécie aussi en termes de facteur contributif du succes des

données novatrices du code de la sexualité et de donnée factuelle travaillant a la

197! Corbin, Alain, « La prostituée », Jean-Paul Aron (présenté par), op. cit., p. 54.

1072

Laborit, Henri, op. cit., p. 175.
1073 . .
Lefebvre, Henri, op. cit., p. 87.

1074 1 '¢vitement du gaak deret (souillure du sang) de la lignée familiale avec la progéniture attendue de toute
activité sexuelle est un impératif catégorique de la morale des élites sénégambiennes de la période anté-
coloniale. Cf. Diouf Mamadou , 1981, op. cit.

175 1 es désordres, sociaux nés de la violation de cette régle disciplinaire ont pour nom : déréglement des
alliances familiales fondées sur les échanges matrimoniaux avec la multiplication du nombre de filles déflorées
avant les épousailles -chose assimilée a4 une réduction de l'effectif des sujets féminins aptes au mariage-,
développement de l'adultére, gonflement des effectifs de domi haraam (enfants illégitimes), accroissement du
nombre des filles-meéres, etc.

425



superposition de plusieurs maniéres de dire et de faire I'amour, donc a la « dispersion

s 1076
des sexualités » .

Si certaines pratiques dites corruptives par les « gardiens de l'ordre » sexuel
autochtone sont suffisamment connues, tel que le baiser buccal dont la diffusion est
attribuée aux soldats frangais n'hésitant pas & aller jusque dans les villages satellisés
par Dakar '*”7 pour assouvir des désirs qualifiés parfois d' « hypothalamique » 078 '

: (o 79
olfactif » et de « scénique »'*”, d'

autres sont largement méconnues. Elles peuvent se
lire au détour d'une page de journal. Ainsi, on lit dans la chronique judiciaire d'un
journaliste anonyme, parue dans le journal dénommé Paris -Dakar en date du 10

janvier 1939, qu'avec la dame Aissatou Leye, il est question

« d'une pochette et d'un petit miroir qui, ... , servaient au
tirailleur Nguessan a contempler ses traits et & tamponner son
front moite, pendant qu'elle [Aissatou] lui prodiguait ses

caresses >>1080.

Caresses appliquées sur un corps dévétu qui exprime aussi, lorsqu'il est revétu ou vétu,
une soif de jouissance remarquable car, ne l'oublions pas, la véture manifestée surtout
sur le mode de 1'éphémere qu'est la mode est une des médiations des pulsions sexuelles

et des désirs'®®! un des moyens de renouvellement de ]'« information sexuelle » 082,

1076 Eoucault, Michel, Histoire de la sexualité. 1-La volonté de savoir, Paris , Ed. Gallimard, 1976, p. 51.
1977 Balandier, Georges, op. cit.

1978 1 aborit, Henri, op. cit., p. 173.

1979 Corbin, Alain, 1980, op. cit., p. 54.

1980 puris -Dakar, 894, op. cit.

1981 1 aborit, Henri, op. cit., p. 175. Avec cette instrumentation du paraitre vestimentaire, on ne peut manquer
d'appliquer 4 la société urbaine de Dakar la formule de « société de 1a perversion éclatante et éclatée » attribuée
par Foucault Michel (1926, op. cit., p. 64) au monde bourgeois euro-occidental du XIX™ siecle.
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III - Des maniéres de se vétir rythmées par la conjoncture

A - De la permanence dans les maniéres de s'habiller entre 1914 et 1918

En I'état actuel des matériaux documentaires disponibles, nous pouvons émettre
I'hypothése d'une absence de successivité des modéles vestimentaires. En d'autres
termes, le champ de 1'habillement demeure caractérisé par l'inexistence de la mode (qui

. s ey .. . . qe .1
fait de cette successivité sa condition sine gua non de réalisation'*®

) et, de maniére
subséquente, par l'inscription dans la longue durée des modeéles vestimentaires des
milieux ruraux sénégambiens. Aussi, se vétir a-t-il été une manifestation de
l'attachement a une tradition, la fidélité a un savoir-vivre et l'affiliation a une
idéologie'®**. |

Cette gouvernance de l'« archéologie » du costume sénégambien ne signifiant
nullement exclusion de l'habillement de modeles vestimentaires étrangers, les tenues
de travail et de sortie de fabrication euro-occidentale continuent a alimenter les garde-
robes et & « imager » l'ouverture culturelle de segments sociaux de la Médina . Cette

ouverture n'obture en rien la créativité, qui est exprimée a d'autres niveaux du fait

vestimentaire : ligne, volume, taille, couleur, figures décoratives, etc.

'%82 Martinet, André, « La fonction sexuelle de la mode », Linguistique, 10, 1974, pp. 5-19.
'%3 Cueco , op. cit., p. 79.

184 perrot, Philippe, Les dessus et les dessous de la bourgeoisie. Une histoire du vétement au XIXe siécle, Paris ,
Fayard, 1981, pp. 16-17.
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B - Du rawatle (concurrence) comme mode inaugurale entre 1918 et les

années 30.

1 - Le rawatle au féminin

Le rawatle est le régne par excellence des pieces vestimentaires superposées. Cette

. . . . 1085 .. . .
mode consiste & porter « en escalier » plusieurs pagnes . Sa description est faite a
deux reprises dans le récit romanesque de Adja Ndéye Boury Ndiaye sur la
quotidienneté a Dakar dans I'entre-deux-guerres. Cet auteur présente son héroine,
Lika, comme une créature « enveloppée [sous sa camisole ou son boubou court] de la
taille aux chevilles dans un, deux, parfois trois pagnes tout aussi beaux les uns que les

autres » et portés ainsi qu'il suit :

« le deuxiéme pagne [qui parait] plus court au-dessus du
premier, le troisieme un peu plus haut que le deuxieme ; de
telle sorte que de bas en haut l'on voyait des bandes
superposées ; chacune d'elles représentant la base de chaque

10
pagne de dessous » 8,

Se voulant plus pointilleuse dans la construction du portrait de la femme habillée selon
les régles du rawatle, l'auteur ajoute que « D'innombrables petites torsades nouées
séparé’me}it garnissaient les bords verticaux de ces [beaﬁ;(] pagnes » de tissage,

parcourus de motifs différents'®’.

1983 Nidiaye, Adja Ndéye Boury, op. cit., p. 17.
1986 Idem, pp. 17-18.

1987 Idem, p. 66.
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D'autres témoignages confortent la fiabilité de ce discours. Lucie Cousturier, qui se
signale par son regard iconoclaste de 1'Afrique et des Africains'®®, se prononce sur
I'engoncement donné a voir par le paraitre vestimentaire de son « amie » Fatou («
citadine » de Dakar ) en ces termes : « Fatou s'est revétue de tous ses pagnes et

1089

boubous superposés. Elle en a beaucoup » 1921 est la date & laquelle cette

1091 :
' confirment sans

observation a été faite'”’. Fatou Ndoye et Ibrahima Ndoye
ambages la présence multipliée des pagnes autour de la taille des femmes et disent
nettement que cette fagon de s'habiller est une mode appelée rawatle. Mais,
contrairement a Adja Ndéye Boury Ndiaye, ils indiquent un nombre plus élevé de
pagnes. Ils fixent la barre a sept unités vestimentaires. Par ailleurs, le discours
évocateur de Fatou Ndoye donne une précision importante : le premier pagne, qui
fonctionne véritablement comme un vétement de dessous (un « vétement invisible »,

1092 ), est un tissu de cotonnade local de couleur blanche

pour reprendre Philippe Perrot
(donc non teinté). Il est appelé séru njor. Les autres peuvent étre constitués de tissus
imprimés. Poursuivant l'exposé de ses souvenirs de jeunesse, Ibrahima Ndoye ajoute
que le rawatle est synonyme de port dhabits amples. 11 léve un coin de voile des
specimen de tissus importés en parlant de pagnes dits tapi (du mot tapis). Ces piéces

textiles se remarquent par leur bichromie et l'unicité du carré servant de figure

géométrique décorative.

108 y e e o - \ . .
® Faye, Ousseynou, « Un regard au féminin du Tirailleur africain a travers I'ceuvre de Lucie Cousturier »,

Dakar , 1997, 17p. [Communication au Colloque sur « Les héritages du passé », Dakar, 27-29 novembre 1997].

198 Cousturier, Lucie, Mes inconnus chez eux. Mon amie Fatou citadine, Paris , F. Rieder et Cie, 9¢ édition,
1925, p. 45.

19%0 Cette date est le point de départ de la mission d'enquéte en A.O.F confiée 4 l'auteur par les pouvoirs publics
métropolitains. C'est en juin 1922 qu'elle a pu l'accomplir au terme d'un périple centré sur Dakar , le Soudan
francais et la Guinée francaise. Cf. Cousturier Lucie , op. cit., et Mes inconnus chez eux. Mon ami Soumaré
laptot, Paris , F. Rieder et Cie, 2e édition, 1925,

1091 T
°! Informateurs déja cités.

192 perrot, Philippe, 1981, op. cit., pp. 259-300.
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Malgré tout, ces données ne permettent pas de dessiner, avec davantage de netteté,
I'image de la citadine en raison du silence noté sur le vétement de dessus et les
accessoires accompagnatifs de l'acte d'habillement. Il nous faut opérer un retour au

texte d'Adja Ndéye Boury Ndiaye. L'héroine de sa construction romanesque se pare en

— se faconnant comme mouchoir de t€te « un calot chevauchant la téte
transversalement [et emprisonnant parfois] un « jeere ou « djimbi » ou alors

93 r 7oy r
deux « ngouka » 1993 hlacés sur ses cheveux déja nattés » ;

— portant en guise de parure des « bracelets en perle jara et en argent », des bijoux

en oret des colliers de corail et d'ambre les jours de féte ;

— chaussant ses pieds en période festive avec « de petits samaras & pompons ou des

pantoufles en cuir jaune avec des motifs géométriques sur I'empeigne » ;

— coingant « souvent un cure-dent entre ses lévres ou entre ses dents » pour rendre
« les dents bien blanches » par frottement, calmer la faim quand on le mordille et

le suce, éliminer la contrariété en grattant son écorce ;

— mettant sur les pagnes une camisole « bien amidonnée et repassée, brodée

resque en dentelle et qui s'appelait « tarap » ou « ndokett u saje » %4,
presq 1 q Pp p 3] ,

La broderie et la confection de cette derniére unité vestimentaire sont annoncées en ces

termes par Adja Ndéye Boury Ndiaye :

« C'était sur de la simple percale que s'effectuait la broderie

« saje ». On posait dessus un carré ou un rectangle en

199 ¢ nguka est une postiche. En 1921, la mode était au port d'« un mouchoir... fagonné au toquet ». Lire
Cousturier Lucie , 1925, op. cit., p. 37.

194 Ndiaye, Adja Ndéye Boury, op. cit., pp. 17-18 et 66.
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carton de dimensions moyennes, sur lequel de petites feuilles
étaient dessinées et bien artistiquement disposées. Leurs
timbres, tout découpés, y laissaient des trous ovales. Ce haut
de carton modele était appliqué sur le tissu et a l'aide d'un
crayon il ne restait plus qu'a suivre le bord intérieur de chaque
feuille, reproduisant au fur et & mesure les motifs sur au moins

. \ 1095
cing metres » .

La broderie démarrée dés l'achévement de ces opérations consiste a faire « une entaille
mince, centrale et longitudinale, dans les limbes reproduits », & ourler en s'armant d'«
une aiguille et du fil blanc,... le pourtour de chaque feuille, en passant entre son rebord
et la fente médiane »'%°. La percale ainsi brodée est « ensuite lavée et repassée, puis

confiée aux bons soins d'une couturiére, pour la coupe et le montage »'*".

Dans ce retour au texte d'Adja Ndeye Boury Ndiaye, le dessin de l'image de la femme
habillée a la mode rawatle doit intégrer l'utilisation comme « parure facultative... [du]
séru tegu » [qui] est porté ou plutdt posé, plié sur 1'épaule ». Avec ses « longues
franges » le rapprochant du chale autochtone (le tamba sembe), on peut s'en servir «
comme d'une queue de vache » pour rafraichir le visage en période caniculaire, se
couvrir la téte et les épaules afin de ne pas subir le phénoméne de l'insolation, éponger
Ja sueur en cas de transpiration surabondante et, /ast but not least, se protéger « contre
les mauvaises langues, médisances et autres petits malheurs qui tomberont de vos
épaules dé&s que vous Oterez ce petit pagne pour le ranger, ou pour l'accrocher quelque

1
part, dans votre chambre » 0%

1995 Idem., p. 66.
1% rdem., pp. 66-67.
"7 Idem., p. 67.

1998 Idem., p. 68.
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Tout en sachant raison garder, on peut établir un parallélisme entre.le rawatle et
l'enrobage vestimentaire signalé par Philippe Perrot. Il affirme que dans la premiére
moitié du XIX"™ siécle, horrrﬁs le dessous vestimentaire correspondant & « un systéme
prodigieusement savant d'éléments superposés, bardé d'agrafes, de sangles, de lacets et
de boutons », le corset ajusté sur la chemise « permet I'ancrage de nombreux jupons
qui s'amoncellent en couches superposées lorsque 'amplitude des robes l'exige ». Six a
huit jupons peuvent &tre nécessaires pour produire I'amoncellement propre a
configurer la rotondité de la croupe recherchée'®’. L'histoire du jupon rend compte de

cette version « tempérée » du rawatle.

Henriette Vanier décrit une autre mode européenne qui partage la logique de l'emphase
du rawatle au féminin. Répandue dans les années 1830-1870, elle institutionnalise le

garnissement de la robe avec six, sept et huit-volants. Ces huit volants

« seront 13, non seulement appréciés, mais enviés par toutes
les robes rivales qui n'auront que quatre, cinq et six volants.
En avoir huit, c'est dire je fais les choses plus grandement que
vous ; je suis élégante au huitiéme degré, j'ai plus que vous
deux quartiers de noblesse ; je m'estime et je vaux deux

volants de plus que vous »''%°,

2 - Le rawtle au masculin

Quant au rawatle au masculin, il est rendu compte en ces termes par Adja Ndéye

Boury Ndiaye :

« 11 (le personnage décrit par I’auteur) porte deux grands

boubous I'un sur l'autre. Celui de dessous est blanc ; 'autre, en

199 perrot, Philippe, 1980, op. cit., p. 105.

1% vanier, Henriette, La mode et ses métiers. Frivolités et luttes des classes 1830-1870, Paris , A. Colin, 1960,
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bandes tissées, « tiawali » de couleur et de dessins sombres.
On voit dépasser les manches de son « turki » blanc puisque
les bras des deux grands boubous sont relevés vers ses
épaules. La languette antérieure du turki Iui monte en fléche
vers la pomme d'Adam. Sur sa téte, un grand et long turban
noir enserre une haute chéchia ; puis, il revient tomber avéc
ses franges & la droite du cordon... passé autour du cou et au
bout duquel pend, au niveau de son ventre, un « maxtuume »
imposant avec des motifs décoratifs géométriques. Un petit

pompon de courtes laniéres de cuir en garnit le fermoir »' .

Il ne manque, dans cette esquisse du portrait du gentleman qui se conforme a la
bienséance vestimentaire actualisée entre 1918 et les années 1930, que la mention de

J'utilisation du turban, quand il est de couleur bleu marine, en guise de chale jeté sur
une des épaules''®, N

1103

Le port de bottes « bien moulées et de couleur claire » "~ est un élément susceptible

d'étre occulté dans le compte rendu du mode de production de 1'élégance masculine car
chéchia, grands boubous superposés et turban forment le triptyque du rawatle au

masculin. La canne, la toge qu'on peut mettre sur les costumes superposés, comme

pour donner raison a G. Vigarrello faisant cas, dans '« agencement des tissus de

dessus et ceux de dessous », du rOle de structure étageante de la piéce vestimentaire de

1105

4 . . .
dessus''”, et la bague en or ornant l'annulaire de la main gauche viennent en

1% Ndiaye, Adja Néye Boury, op. cit., p. 25.
"2 rdem., p. 91.

"% rdem., p. 25.

1% virgarello, G., op. cit., p. 58.

1105 ANS, 4Fi 961, doc. cit.
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appoint dans le soulignement de la finesse sociale, d'une distinction sociale batie sur le
« jeu de surfaces »'1% Un pareil jeu est produit par la multiplication d'habits de
dessous, dont la fonction est d'afficher la « surface » [la visibilité] en configurant le
débordement ou la « profondeur » [l'invisibilité] et I'étagement des matiéres textiles

r hY 1 1
lourdes et celles légeres''?.

Dans l'exercice ludique de mise en scéne de la « surface » vestimentaire, la bichromie
est une donnée de configuration fortement utilisée. Elle équivaut a la combinatoire des
couleurs invariantes que sont le blanc et le noir. Le rouge (de la chéchia), le bleu (du
chile) et le jaune (de la bague) accentuent ce contraste chromique du paraitre
vestimentaire au masculin. Ce faisant, ils donnent forme a la féerie des couleurs
consubstantielle ici de la féerie des signes, qui est censée construire, a elle seule, le

territoire de 1a mode''%,

3 - Du rawatle au féminin et au masculin : la prééminence apparente de la

femme

Quelles lignes comparatives peut-on tracer pour les rawatle au féminin et au masculin
? La dissemblance est une des notes susceptibles d'étre retenues. La ou I'homme
semble cultiver la discrétion, la retenue et la sobriété, sa conjointe se veut, quant a elle,
« rose recherchée, éclatante »'%°Mais, derriére les apparences manifestées, se cache
une simulation de l'abandon du paraitre fastueux par celui-la qui, cherchant, « de facon

détournée » « a manifester sa gloire ou sa puissance », doit faire revétir a celle-ci les

. . . . 1110 . ey,
habits d'une force signifiante par procuration . L'ascendance de la masculinité sur la

1198 yigarello, G., op. cit., p. 81.

"% rdem., p. 58.

"9 Baudrillard, Jean, op. cit.

1% perrot, Philippe, 1981, op. cit., p. 63.
" Ibidem.
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féminité, la célébration de cette hiérarchie sur le mode de l'ostentation, la tendance a _
vouloir confiner I'étre féminin dans l'acceptation de roles secondaires, tels que ceux de
figurant, de producteur et de reproducteur des manieres de faire et d'étre de la société
urbaine, se profilent derriére ce jeu d'exposition que Philippe Perrot appelle, avec

beaucoup d'a propos, la devanture sociale' '

Un continuum historique est également attesté dans cette manifestation de l'importance
de la place de la femme dans l'univers vestimentaire. La linéarité apparente de
I'histoire du vétement s'observe, par exemple, dans la lecture des métiers appris et
exercés pour les besoins du paraitre social. Les tisserands jananka et les yaay
continuent certainement de peser dans la marche de la filiere du vétement. Mais, ils
doivent plus que jamais partager les dividendes rapportés par la confection et la post-
confection avec des figures émergeantes. Parmi elles, on retiendra les teinturiers susu
(venus de la Guinée frangaise) et ayant renouvelé le registre des couleurs avec la
diffusion du rouge grace a I'utilisation de la cola en guise de produit de teinte'''?), les™

couturiéres et les tailleurs.

1113 1114

Les ouvroirs ouverts par 1'Eglise coloniale” ~ et les centres sociaux ', en accueillant
jeunes filles et femmes (mariées ou divorcées) qui choisissent, dans le programme de
I'art ménager (un des savoirs instrumentaux diffusés), I'apprentissage de la broderie, du
tricotage, de la coupe, de la couture et/ou de la teinturerie, ont contribué a grossir les
rangs des prestataires de services de la filiére du vétement. Parmi ces derniers, il y a la
figure du tailleur. Ce personnage emblématique, qui posséde rarement un atelier de

couture, s'installe sur le perron ou prés du comptoir de la boutique du Libanais . A

U rdem., p. 64.
"' Ndoye, Ibrahima, inf. cit.
13 Faye, Ousseynou, 1989, op. cit.

14 Ngom, Marie Touré, « Femmes et travail », Femmes africaines, Paris , Ed. Martinsart, 1981, p. 213.
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partir de la position stratégique occupée, il s'exerce a plusieurs rdles actoriels. Chargé
de l'accueil, du rabattage et de I'assistance des clients « capturés » dans le choix des
tissus & acheter, il continue a faire étalage de ses talents de « béte » de la publicité
orale en persuadant ceux-la a lui confier la confection du costume vestimentaire
désire"' .

Beaucoup de points restent a élucider dans les rapports entre les travailleurs de la
confection (couturiéres et tailleurs) et leurs clients et clientes. Producteur de signes
porteurs de prestige social, les premiers se transforment-ils en confidents de plus en
plus sollicités des secondes, comme 1'a noté Philippe Perrot pour l'histoire du vétement
européen du XIX™ siécle ? La jalousie masculine est-elle ainsi nourrie en direction
des tailleurs de Dakar ? Voit-on en ces €tres sexués des détourneurs de conscience et
de corps féminins ? Comment entretiennent-ils leur image de marque ? A-t-on
transformé couturiéres et tailleurs en instruments de prestige social « qu'il faut
circonvenir & tout prix, afin d'obtenir fagon, style, monogramme, autant de marques
[susceptibles de constituer] un capital symbolique a trés forte rentabilité commerciale
»11% 9 Quelles trajectoires territoriales expriment le mieux I'histoire des ententes, des

mésententes et des réconciliations entre ces acteurs et leurs clients ?

Le texte d'Adja Ndéye Boury Ndiaye fournit quelques éléments de réponse a certaines
de ces questions. Cet auteur apporte un térhoignage sur les relations entre couturiéres

et clientes en s'appuyant sur l'exemple de la nommée Ursule en ces termes :

« A l'approche des fétes, il lui arrive de veiller, assise devant
sa machine a pédale pendant que ses clientes lui tenaient

compagnie. Certaines d'entre elles ne se génaient pas. Elles

% Diagne, Oumy, inf. cit. Elle considére que 1.6 Dame, installé & Niayes Thioker, est un des tailleurs les plus

célebres de Dakar dans I'entre-deux guerres.

1118 perrot, Philippe, 1981, op. cit., p. 75.
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s'endormaient dans le lit méme d'Ursule. Les autres prenaient
bien soin & ce que la machine continuit & tourner jusqu'au
matin afin que leurs robes soient achevées a temps. Et,
c'étaient des causeries a n'en plus finir. Elles proposaient une
portion de noix de kola & la couturiére ou une tasse de café

fumant, qu'elles préparaient dans la cuisine de tante Lika »'!7,

On ne peut que conclure a l'établissement d'une convivialité relativement profonde
entre couturiéres et clientes. Les unes faisant des autres, et vice versa, des confidentes,
des partenaires de commérage, de mouchardage et des « malades » de l'espionnite,

sont disposées a agir comme Gnagna

« qui, en montrant les modeles qu'elle portait, faisait savoir a
toutes les femmes de Thopital [ou elle travaillait] que la

meilleure couturiére de Dakar habitait avec elle »''®

4 - Les atouts du rawatle

Si 1'état de la documentation collectée ne nous autorise qu'a différer les réponses a
apporter aux autres interrogations exposées ci-dessus, il en va autrement lorsqu'il s'agit
de se prononcer sur un questionnement centré sur les ressources du rawatle. Cette
mode bénéficie d'un maillage relativement dénsemde surfaces de vente de produits
manufacturés. Ces unités d'échanges sont constituées par les boutiques des Libano-
Syriens , les comptoirs des grandes maisons commerciales bordelaises, les échoppes
tenues par des marchands « noirs » travaillant pour leur propre compte ou pour celui

des premiers commergants nommeés et les souks des Marocains de la rue Vincens . La

période 1925-1927 représente sans doute I'dge d'or du rawatle. En effet, cette séquence

"7 Ndiaye, Adja Ndéye Boury, op. cit., p. 11.

"8 Idem., pp. 111-112.
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est marquée par une succession de traites arachidiéres satisfaisantes''!?

et, de maniére
subséquente, par une conjonction de signes de prospérité relative, donc d'amélioration
du pouvoir d'achat des consommateurs. En termes plus brefs, ces deux facteurs
stimulent la courbe des importations de biens de consommation finale comme les

tissus.

Les tissus dits fapi ou kafe (du mot café) importés de la Gambie anglaise et les piéces
textiles locales appelés denk et sorties des ateliers de tissage des Jananka, ont constitué
des éléments structurants des discours sur le « marché », les « bonnes affaires » des
faiseurs et diffuseurs de mode. Dans le territoire de la mode, les lieux de l'exposition et
de la vente de ces marchandises exercent un puissant phénomene d'attraction. La cible
favorite des exposants et des vendeurs est la femme, la gestionnaire du budget familial
et la délégataire de la propension supposée de 'homme a établir une coincidence entre

120 Aflant 4 contre-courant de cette

« improduction » et gabegie de ressources
tendance, des secteurs de la société des hommes soucieux de subvertir les lois
somptuaires ont di regarder ces points d'exposition et vente comme un symbole de la

cristallisation de la turpitude humaine.

Le lalal nala (déroulement d'un « tapis d'honneur ») de jeunes filles et femmes mariées
ou divorcées est une autre ressource sur laquelle s'est édifiée la brillance du
-;fawatlelm. Jeu d'extériorisation de l'admiration e;gendrée par la magnificence de la
conception et du port d'une tenue vestimentaire déterminée, il est convertible en /o
lambe (gratification accordée au prochain qui monnaye sa révérence). Dévoilant une
complicité certaine en matiére de dépenses somptuaires, le lalal nala symbolise le

gaspillage du temps par 'observé(e) (temps de l'ostentation, de la plastronnade) et par -

1% A NS, 2G 29-2, Rapport économique annuel. 1929, p. 29.
1120 Baudrillard, Jean, op. cit., p. 19.

2! Camara, Dansy, inf. cit.
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l'observateur ou observatrice (temps de la scrutation, de I'exclamation bruyante, de
l'acquiescement, de la jubilation feinte ou sincere). Il fait du regard d'autrui le crible
par lequel on fait passer I'exercice de la consommation vestimentaire. Les avantages
attendus de cette délégation de pouvoir a l'autre Asont la confirmation dune «
pagination » sociale toujours renouvelée, I'inscription sur la liste des figures de proue
de la société qui organise et fait respecter la bienséance vestimentaire, 1'acquisition
durable d'un capital symbolique assimilable au prestige social ainsi constitué, la
maitrise d'un savoir-paraitre ou, mieux encore, d'une science « dont la valeur réside

dans sa futilité méme, sa superfluité essentielle »' 2.

5 - Du jeu sémiotique du rawatle

Il importe, a la suite du tragage de ces directions d'interprétation du phénomeéne du
lalal nala, d'étudier les significations portées par la mode du rawatle. Superposer des
habits, c'est signifier au vis-a-vis qu'on dispose de ressources financieres qui
garantissent la participation a un jeu ostentatoire. Superposer des rabal (pagnes des
tisserands tukulér et manjak ayant une valeur marchande supérieure a celle des tissus
imprimés), c'est s'exercer au jeu renouvelé de la distinction et de la distanciation
sociale. S'habiller avec ces unités textiles relativement lourdes, c'est prendre le parti
d'adopter une démarche exprimant la discipline du corps, l'idée de solennité, « de
calme et de majesté »' . En somme, il s'agit de faire voir et de faire valoir une
notabilité acquise ou imaginée comme telle. Ressource conférant respectabilité, induite
en partie par la collusion d'intéréts entre autorités coutumiéres et religieuses et
gestionnaires du pouvoir colonial, et pouvant servir d'écran a 1'élément indigéne durant

les périodes de répression intensifiée des forces de police.

1122 perrot, Philippe, 1981, op. cit., p. 171.

"3 Idem., p. 23.
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Participer au rawatle au féminin, c'est célébrer l'inutilité et le gaspillage en refusant de
se contenter du port d'un pagne unique de dessus''**. C'est également montrer la vanité
de toute lecture tendant a réduire la fonction de I'habit a la protection du corps contre
les agressions extérieures (regards des autres lus comme un enfer, rigueurs du froid
subcanarien, nuisances des piqlires d'insectes, etc.) et & la préservation de l'intégrité

des zones corporelles soustraites ordinairement du champ de la visibilité.

Etre un ou une rawatlekat (acteur ou actrice du rawatle), c'est accepter de fabriquer et

125 ot distinction. C'est l'identité

de véhiculer une identité qui rime avec grandeur
nobiliaire que l'on s'efforce de manifester en enjambant le juddu social (celui des «
ordres » de la société sénégambienne) et civique (celui du pouvoir colonial instituant
le statut d'« originaire » ou de citoyen francais). La revendication identitaire ainsi
mentionnée est traduisible en termes de demande de reconnaissance adressée aux
faiseurs et gardiens de l'ordre dominant, d'une personnalité bien déterminée et, de
surcroit, inaliénable. Participer au rawatle équivaut ainsi, pour les mal-nés de la
société d'ordre sénégambienne et les laissés-pour-compte de la cartographie coloniale,

a écrire une stratégie de rattrapage ou de gommage des différences et & actionner une

procédure de visualisation de la subversion idéologique de 'hégémonie des « autres ».

1124 Cette inclination a la dépense somptuaire se manifeste de maniére répétitive dans I'histoire de I'Europe . Les
villes de Rome et de Venise sont de bons analyseurs du luxe vestimentaire déroulé dans ce continent. Lire, pour
les périodes antérieures, aux XIX"™ et XX siécles :

- Chassignet Martine, « La condamnation des dépenses somptuaires & Rome au II™ siécle av. J.-C. : I'exemple

de I'ceuvre de Plaute et Caton », Chroniques italiennes, 54, 1998, pp. 21-32;

- De Poli Luigi , « Le luxe vestimentaire des femmes comme source de perversion dans la Divine Comédie »,
Chroniques italiennes, op. cit., pp. 57-67 ; Manche Frédéric , « Regard sur les lois somptuaires vénitiennes
(XTI X VIII*™ siécles) », Chroniques italiennes, op. cit., pp. 69-91.

25 pour de plus amples informations sur la fonction d'instrument de distinction dévolue au vétement, voir
Boucher Francois , Histoire du costume en Occident de I'Antiquité a nos jours, Paris , Flammarion, 1969, 448 p.
; Languer Laurence , L'importance d'étre vétu, Paris, Plon, 1962, 282 p. {Collecction "D'un monde a l'autre"] et
Mandalou Amoldo , 5000 ans d'élégance, Milano, Les Deux Cogs d'or, 1965, 319 p.
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Pour asseoir la validité de cette derni¢re assertion, il importe de convoquer Cueco et
Jean Baudrillard en leur faisant redire que le modéle vestimentaire véhiculé par la

1126 .
et fonctionne « comme

mode en question est une « rupture en regard de la norme »
I'enfer du pouvoir, cet enfer qu'est 1a relativité de tous les signes et que tout pouvoir est
forcé de briser pour assurer ses propres signes »1%7 Peu importe que la conjoncture

soit celle d'une aisance partagée ou d'une crise mal supportée par les victimes.

C - La mode de crise des années 1930

1 - Un habillement moins travaillé par les logiques de l'emphase

28 appartient au lot des conjonctures

La crise coloniale déclenchée des 1927
génératrices d'un mal-vivre profond. A la suite de la baisse des tonnages de biens
importés (dont les tissus) et de celle de leur consommation « malgré I'avilissement de
leurs prix »'1% 1a ville de Dakar , qui enregistre un accroissement démographique de
71% entre 1931 et 1936'*, se trouve plongée dans une morosité économique et une

paupérisation qui ne manquent pas de déteindre fortement sur le phénoméne de la

mode.

La mode de crise s'installe. Elle traduit la faculté d'adaptation des populations a la
nouvelle conjoncture. Sa visibilité est surtout notée dans le renouvellement de la

véture et de 1a coiffure.

126 Cueco , Op. cit., p- 79.
"*7 Baudrillard, Jean, op. cit., p. 19.
128 Sur le bomage chronologique de cette crise, voir Mbodji Mohamed , op. cit.

"2 Coquery-Vidrovitch, Catherine, « Mutations de l'impérialisme colonial frangais dans les Années 30 »,
African Economic History, 4, 1977, p. 134.

1130 rbidem.
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Le rawatle qui perdure, n'est plus la mode du jour adoptée par le grand nombre de
gens. Elles contribuent & installer un chevauchement de modes. Dans la nouvelle
vague vestimentaire, les pagnes deviennent moins longs, leur superposition moins
dense. Le tissu dit indigo a dii connaitre, en revanche, un second (?) souffle de
rayonnement. Une extension de la gamme de ses variantes a été probablement
enregistrée. Aux tissus teints en bleu ou en noir, on a ajouté en guise de piécés
vestimentaires de renouvellement des unités textiles qui se remarquent par leurs
dessins. Ces inscriptions ont déterminé 'appellation variée des boubous confectionnés
avec lesdites unités. Xosi (griffe ?), bantu bale (tige de balai) et yume (qui se signale

par le fait que le boubou est teint « en bleu de nuit [de] 1a base... jusqu'a une hauteur ne

1131 1132

dépassant pas les hanches » ') sont leurs termes de désignation sourants ~°°. Acheter

des garey, « fils de coton parfois dé€ja teints de couleurs vives et vendues non en

. . . 1133
pelotes mais montées en échevaux »

et signer un contrat-de tissage avec un Jananka
composent certains des actes ayant continué¢ a rythmer une partie du vécu quotidien

des femmes de Dakar .

Avec la gamme des vétements de dessus congus a la faveur de la crise de 1'économie
coloniale doublée de celle de 1'économie-monde capitaliste, on remarque que l'envers
est le mode de fonctionnement de la nouvelle mode. En d'autres termes, elle se veut
une négation absolue du rawatle. Ceci se répercute .méme sur la dynamique
d'invention d'unités lexicales utilisées pour désigner les nouveaux modéles
vestimentaires. Ainsi, 4 la camisole appelée ndoket ou lees, on oppose le corsage qui
s'arréte a la base du tronc et est appel€ contar lees, xit mbal, tay baas (taille basse) ou
encore et de fagon plus imagée tiim taat (surplomber les fesses est la traduction la plus

appropriée).

31 Ndiaye, Adja Ndéye Boury, op. cit., p. 86.

32 1bidem.

442



A l'instar du corset, le tiim taat permet de « Prendre la taille, soutenir les seins, faire

1134

rebondir la croupe, cambrer [la] silhouette » ~". Montrer la « proéminence » et 1'«

envahissement » du muscle fessier, exercice auquel se sont exercées les femmes

1135 . 1z . 3 . e
, obnubile désormais les citadines et néo-citadines

européennes au XIXeéme siecle
de Dakar . Aussi, se convainquent-elles qu'entrer dans son tiim faat c'est entrer dans
une nouvelle stratégie de séduction par l'habit avec les attentes de 1’exhibition dés
postures et des régions corporelles « érogénes ou sexuellement désirables »''*®. La
conduite sociale de ces faiseuses et diffuseuses de mode conforte la plausibilité du
point de vue de P. Perrot selon lequel le passage de 1'ample a 1'ajusté, du long au court
signifie un raccourcissement des formes, c'est-a-dire une actualisation des normes de
rappel des exigences esthético-éthiques et d'invitation au relichement''*’. Relachement
dans la production des signifiants gestuels de la pudeur en vue d'un affichage réussi de

1138
I'« excellence corporelle »

et dans la fabrication des mots a dire pour agrandir le
ressort territorial de I'impudeur. C'est sous ce dernier rapport que se comprend
l'utilisation courante de 1'expression fiim taat. Avec ces fagons de faire et de dire 1'anti-
pudibonderie, la préoccupation consistant a faire voler en éclats certaines « chasses

gardées » du tabou devient plus forte.

Les babouches dorées, importées du Maroc et vendues & 125 F, correspondent a un

autre symbole du rétrécissement du territoire de la pudeur. La doublure du talon de ces
1139

b

chaussures de couleur blanche, rendue compte dans leur appellation de dubal talon

33 Ibidem.

34 perrot, Philippe, 1981, op. cit., p. 268.
'35 Idem., p. 20.

136 Ibidem.

"7 Idem., p. 24.

38 Idem., p. 21.

139 Diagne, Oumy, inf. cit.
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intervient comme un facteur de renforcement de la véture d'exhibition du corps. Avec

le talon relevé, on parvient & exhausser et a cambrer la silhouette''*°

et, donc, a rendre
plus désirable le corps ainsi réduit au statut d'objet consommable & un moment ou la
crise érode les capacités d'achat de la plupart des consommateurs. C’est pourquoi on
peut émettre I'hypothése selon laquelle la consommation du corps, qui est suggérée a
I’observateur « regardant » de la rue, est une consommation d'attente (attente de la
rencontre intime des sexes) et/ou une consommation de substitution. D'ou les attentats
a la pudeur commis par des habitants de Dakar victimes ou non de la « misére

1141
sexuelle » .

Dans la mode de crise au masculin, la couleur blanche du vétement de dessous est
toujours actuelle. Le xaftaan dit xaftaan baraya, avec sa garniture de boutons étalée
sur toute la longueur de la partie droite de l'ouverture allant du thorax au cou du corps

~ , . . . \ 1142
vétu, est adopté particuliérement en milieu jeune

. Le port des articles venus du
Maroc : babouches de Marrakech (d'ott leur nom de marakiis) et bonnet de Fez (d'ou
l'appellation de bone fass) est une des voies a suivre par tout candidat a 'élégance
masculine qui se montre circonspect quant a l'adoption des tenues de sortie

européennes.

2 - Vers le degré zéro de la coiffure au féminin

Dans l'univers de la coiffure des femmes, les postiches sont moins étoilés en libidoor
(Louis d'or) tandis que le gindi et le raw s'imposent comme les modéles de tresses
dominants. Le premier modele se présente sous la forme d'un jeu de frisage ou de
tressage des cheveux répartis en deux rampes. La figure de 1'épine dorsale du poisson

est une des formes courantes de présentation du gindi. Avec le yaxu jén (os de

1140 perrot, Philippe, 1980, op. cit., p. 107.
'4! Faye, Ousseynou, 1989, op. cit.

"42 Voir la photo ci-dessous.
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poisson), on a une variante de ce modele qui appelle davantage d'ingéniosité. Cette
variante se compose de tresses fines et nombreuses''**. Selon Adja Ndeye Boury
Ndiaye, les mouchoirs de téte ajustés sur ces tresses étaient « en « aku » simple tissu
de coton (et pendant les jours de féte) en soie « soy » €paisse, comme satinée, avec des
disques ou des cercles en relief dessus ». Elle ajoute que les mouchoirs enserraient les
inoubliables « « nguka » de satin et de velours noirs » appelés foronpopileer (Froﬁt

populaire)' ',

Mais seul le texte (oral) de Ibrahima Ndoye permet de se rendre compte et de rendre
compte du poids de la crise dans I'évolution de la coiffure féminine''**. Cette évolution
semble se faire sous le sceau de la régressivité car la suie de marmite et les beurres
locaux, tel que le karité, se substituent aux lotions et graisses capillaires importées. En
contournant ainsi le coft relativement prohibitif de ces produits pour des
consommateurs aux ressources financiéres amoindries, la tresseuse et sa cliente
donnent donc I'image-mouvement du marcheur & reculons qui se fixe, en guise
d'objectif et de destination, le retour a I'histoire primaire de la tresse. La remise au gofit
du jour du jal jali (perles ceinturant les reins des femmes et faites avec des noix de

kl 146

dan , qui est manifeste durant ces années de crise, d'apres le témoignage d'Oumy

1147
)

Diagne '), serait une des domnées confirmatives de ce retour supposé a 1'«

archéologie » du savoir-faire esthétique. -

'3 Nidoye, Ibrahima, inf. cit.
11 Ndiaye, Adja Ndéye Boury, op. cit., p. 67.
'3 Ndoye, Ibrahima, inf. cit.

46 iy . . . . . .
1% Elles sont pilées, et mises en boule, puis percées pour laisser passer la cordelette ceinturant les reins de la

femme.

1147 Diagne, Oumy, inf. cit.
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3 - Les mécanismes de solidarité et la mode de crise

En reprochant, au passage, & Philippe Perrot de courir, a son tour, le risque d'établir «
des relations [d'inéquavalence] systématique entre une forme et son contexte

1% on peut noter que I'habit court et le recours quasi exclusif aux

historique »
cosmétiques a faible valeur marchande montrent qu'il y a une mise en ceuvre de
procédures d'ajustement et de réajustement a la crise. Au nombre de celles-ci, nous
pouvons signaler l'uniformisation et la circulation des vétements. Ces dernieres ont

1149 R\T 4 Lo
, cadre associatif a but récréatif et/ou

pour instance d'accomplissement le mbotaay
d'entraide et a caractére laic dans lequel se mobilisaient les femmes appartenant a la

méme classe d'age.

Comme on le constate, ces deux procédures entretiennent une relation
d'interdépendance. La solidarit¢ de groupe et/ou de sexe se réalise dans cette
circulation sans qu'il soit possible a un observateur non averti de se rendre compte que
certaines femmes n'appliquent les régles du paraitre vestimentaire qu'en empruntant
ndoket ou xit mbal, pagnes, kaje et xulalat (spécimen de boucles d'oreille) de leurs
congéneres. La circulation des richesses vestimentaires sous la forme de 1'emprunt a
certainement connu une intensité remarquable. Mais celle de la séquence
chronologique correspondant a la phase africaine de la deuxieéme Guerre mondiale

(1940-1944) a été phig remarquable encore.

D - La mode en hibernation entre 1940 et 1944

1 - L'ére des haillons et du vétement collectif

La misére, consécutive aux contraintes du second conflit mondial (effort de guerre,

autosuffisance des colonies en biens de consommation naguére importés de la

148 perrot, Philippe, 1981, op. cit., p. 42.

1149 Diagne, Oumy, inf. cit.
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métropole et/ou de ses homologues, régulation étatique assez drastique du marché de
consommation avec le rationnement ayant comme exemple de corollaire I'inflation «

. 1150
sauvage » des prix)’

, inaugure une série de changements dans le monde de
I'habillement et de ses accessoires. Entre autres faits signalétiques des mutations, il y a
cette sorte de retour au primat de la fonction primaire de 1'habit (fonction de protection
et de sauvegarde de la décence). C'est la perte ou 1'érosion du statut d'unité signiﬁanfe
polysémique du vétement qui est le signalement de I'hibernation de la mode. Clest
pourquoi les modeles vestimentaires, dont le chevauchement est visible dans les
années 1930, s'inscrivent dans une durée de vie plus longue. Mais, I'épuisement de leur

« temps court », mouvement fondateur de leur éphémérité et de leur fugacité, les

convertit progressivement en quasi-reliques.

A un moment ou la police est accusée d'avoir adopté en guise de régle de conduite
l'arrestation de tout passant dans la rue détenteur de tissus, en se fondant sur des

1151

présomptions de vol, de recel ou de fraude''*’, les segments sociaux frappés de plein

s\

fouet par l'indigence ont été obligés d'user leur garde-robe. Ainsi, ils ont continué a
porter jusqu'a l'effilochement total leurs vieux habits. Désormais, c'est une société
habillée en haillons qui peuple la « cité périphérique » de Dakar . Dans les familles ou
on évite d'intégrer cette société haillonnée, la régle est de se confectionner et de
partager une tenue de sortie unique. Ces cellules sociales dament incontestablement le

pion aux mbotaay lorsque 1'on compare les taux de circulation de biens vestimentaires

qu'ils réalisent. Nous fondons cette assertion sur le fait que le repli sur soi en cette

190 1 es difficultés d'approvisionnement s'étendirent a I'alimentation en eau potable. Les bornes-fontaines de la
Médina furent fermées tandis que celles du Plateau ne distribuérent au résidant sa ration hydrique quotidienne
qu'entre 8h et 10h du matin. Pour pallier I'insuffisance provoquée par cette distribution parcimonieuse, il y eut un
retour a grande échelle 3 l'usage de l'eau de puits. Cf. Guéye Bineta, « Croissance démographique et
approvisionnement en eau courante de la ville de Dakar , Sénégal (1945-1971) », Paris , Université Paris VII,
1998, pp. 32-33.

B! Faye, Ousseynou, 1995, op. cit., p. 82.
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période de crise a ét¢ plus bénéfique a la cellule familiale car elle dispose-de moyens
disciplinaires plus puissants que ceux du cadre de vie associative de quartier. En oﬁtre,
les nombreuses obligations quotidiennes nécessitant la mobilité spatiale de la plupart
des membres de la famille (aller faire des emplettes au marché, corvées d'eau, visites
domiciliaires aux voisins et aux parents et ami(e)s éloignés, etc.) dictent davantage de

promptitude dans la satisfaction des demandes de port du vétement collectif.

Ce vétement visible, qui se superpose, de moins en moins, a un vétement invisible,
s'ajoute, dans certains foyers, a la tenue d'intérieur confectionnée avec des matériaux,
rarement employés. C'est le cas des sacs de sisal. Beaucoup de témoignages oraux
mentionnent que les peaux de chévre et de mouton (séchées et lustrées) et la percale
ont été substituées aux tissus ordinairement utilisés. Un propos, dont la véracité reste a
démontrer, veut que la percale habillant certains habitants de la Médina ne soit rien
d'autre que le linceul arraché d'un cadavre nouvellement inhumé. En somme, il y a
profanation d'une tombé"par exhumation et dépouillement frauduleux de son occupant.
Si T'historicité d'une telle série de conduites déviantes était établie, la culpabilisation
systématique par les services de la police coloniale des indigenes détenteurs de tissus
imprimés lors de leurs déambulations quotidiennes dans les rues et autres lieux
publics, serait une décision raisonnée et non le résultat d'une criminalisation a priori du
« Noir » colonisé. L'Etat pénal colonial ne serait pas a son tour un agent de
désinsertion sociale. Toutefois, tout ce discours au conditionnel est a articuler a la

prégnance durable de 1'idéologie vichyste pour avoir 'épaisseur d'une hypothese fiable.

Les corps non habillés & un moment donné et pour des raisons déterminées avec ce
vétement collectif ou avec ces variantes de costume archaique, tous deux étant
suffisamment expressives de I'abomination de I'indigence, (re)nouent avec le nu. Nu
absolu des enfants des deux sexes et nu partiel des personnes des autres Ages. Le
pantalon modélisé par le colonisateur, le caaya (pantalon dit bouffant), le ngemb (petit
pagne enroulant le postérieur et la devanture pénienne) de l'adolescent n'arborant pas

la culotte de I'écolier, le pagne porté par la femme (et aussi par I'homme), forment la
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garde-robe avec laquelle est effectué I'habillement des régions corporelles soustraites,
selon les régles de la décence, aux regards extérieurs. Les muscles fessiers et les
devantures des organes sexuels sont au centre des préoccupations soustractives d'une «
humanité » assimilable a une « humanité cousue » quand elle s'affiche avec les trois
premiéres unités vestimentaires citées et & une « humanité drapée » avec les derniers

\ . 1152
modeles autochtones nommés' 2.

2 - Le retour au nu

La généalogie de la bienséance vestimentaire affecte aux populations du monde rural
la pratique du dénudement partiel. Aussi, pensons-nous pouvoir envisager valablement
I'hypothese d'une identité citadine transfigurée et aussi celle d'une aisance affermie
dans 1'accomplissement de pratiques ostentatoires pour tous ceux et pour toutes celles

qui disposent d'un fonds de roulement vestimentaire substantiel''**.

Dénudement rimant avec déﬁﬁement et empesage avec richesse en capaci%és
acquisitives de biens marchands, le jeu de déploiement des différences l'emporte sur
celui de leur effacement auquel, se consacrent, couramment et au moyen de I'imitation,
les laissés pour compte de la distribution des richesses sociales. Il est probable que
l'incapacité a inverser le cours de I'histoire, induite dans I'évocation de ce mouvement
d'oppositions sur le terrain de la véture; soit restée intacte malgré I'introduction, dés .
1943 (?), de tissus monochromes américains peu chers. Ces picces textiles au lees

(largeur) appréciable (2 meétres) avaient le blanc, le rose, le gris et le jaune comme

1152 perrot, Philippe, op. cit., p. 14. Notre informateur Ndoye Ibra hima soutient avoir participé, durant la guerre
39-45, & une des célébrations du gamu (féte commémorative de l'anniversaire de la naissance du prophéte de
l'islam) a4 Tiwawone. Dans cette Mekke de I'écrasante majorité des disciples sénégambiens de la confrérie des
Tijaan, il affirme avoir vu des gens respectables afficher la nudité de leur buste. Dans les trains de transport de

passagers assurant le desserte Dakar-Tiwawone, il déclare avoir remarqué la répétition de la méme image.

1133 Nous avons emprunté I'expression a Perrot Philippe (1981, op. cit., p. 173).
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.. . . 4
principales couleurs d'impression’

. Le basculement, projet nourri par des acteurs
victimes de la stratégie de soulignement des différentes appartenances sociales et
bénéficiaires de l'approvisionnement du marché avec cette production textile
américaine, ne pouvait que s'inscrire dans une perspective d'ajournement. La raison en
est la brieveté du temps qui a séparé le démarrage du ravitaillement de Dakar en tissus
monochromes de la fin de la guerre pour la France et pour son empire colonial a ia

suite des débarquements alliés en Europe de I'Ouest durant I'année 1944.

E - La mode en redéploiement entre 1944 et 1946

La logique de l'emphase, qui a perdu du terrain dés 1927 au profit de celle du
renoncement a la grande théatralité dans le paraitre culturel, se poursuit apres la phase
d'ajournement du cycle de production de modes vestimentaires. Dans le contexte
d'aprés-guerre servant de cadre chronologique d'accomplissement de cette évolution
linéaire, attestant ainsi de la réduction a la dimension d'une parenthése du temps du
conflit armé vécu par le Sénégal et la France , le raccourcissement des formes
équivaut & leur raffinement et & leur miniaturisation. Abdoulaye Sadji en fait cas quand
il parle de petites babouches a la mode, de boucles d'oreilles aux « cercles d'or dune

minceur incroyable » et de chainettes en or pareilles a un « long reflet de soleil »' >

Par ailleurs, la Conférence de Brazzaville de 1944, l'anti-colonialisme véhiculé par les -
Etats-Unis , I'U.R.S.S et les forces de gauche des pays européens, l'extension de la
citoyenneté frangaise a tous les colonisés avec la constitution de 1'Union francaise
pendant l'année 1946, etc., balisent la voie des citadins de Dakar impliqués dans la

réappropriation du code vestimentaire européen. Anciens combattants revenus de

1134 Ndoye, Ibrahima, inf. cit.

1155 Sadji, Abdoulaye, Maimouna, Paris , Présence africaine, 1958.
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guerre, malgré la relative pauvreté de leur garde-robe!*®

, éleves du systéme scolaire
colonial et leaders politiques sensibles aux charmes du costume occidental comme Me
Lamine Gueéye et son jeune colistier nommé Léopold Sédar Senghor, participent a la
diffusion des robes, jupes, vestes, cravates et casqués. Méme les filles ne dédaignent
pas le port d'un attribut masculin tel que le casque que I'on tire jusqu'a la hauteur des
paupiéres pour bien signifier son adhésion 4 la mode de coiffure en vogue''’. Un

pareil geste d'intégration sociale réaffirmée a été lisible a I'occasion du déroulement

des manifestations festives.

IV - Du savoir-faire la féte

A - Participer en les subvertissant aux fétes des-autres

1 - La subversion ritualisée du 14 juillet

Avant et pendant la période 1914-1918, les fétes des dominants célébrées a Dakar et
dans le reste du Sénégal se subdivisaient en manifestations laiques et officielles et en
manifestations religieuses. Dans la premiere série, on retrouve le rituel commémoratif
du 14 Juillet (féte nationale de 1'Etat frangais) et dans la seconde Noél et la Saint
Sylvestre. On a donc une diffusion simultanée du calendrier politique et du calendrier
religieux. Elle institutionnalise ce que Armelle Chatelier appelle les « temps imposés

»!1%% et participe, au-dela de la pérennité de la « complicité » entre I'Eglise et I'Etat

>
métropolitain & travers leurs démembrements coloniaux dans la construction du projet

hégémonique outre-mer, & la reproduction des balises constitutives des productions

1% Gueye, Mbaye, « Le ler décembre 1944 i Thiaroye ou le massacre des tirailleurs sénégalais anciens

prisonniers de guerre », Revue sénégalaise d histoire, Nouvelle série, 1, 1995, pp. 10-11.
17 Ndoye, Fatou, inf. cit.

'38 Chatelier, Armelle, « Populations urbaines africaines et calendriers festifs coloniaux en A.O.F », Charles
Becker, Saliou Mbaye et Ibrahima Thioub (éds), op. cit., p. 815.
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territoriale et mentale de I'« Etat-Nation » colonial. Les fétes introduites dans la
colonie devant contribuer a l'orchestration réussie des rituels de glorification de la
conquéte et de la pacification des terres, des corps, des esprits et des Ames au bénéfice
de la « nation frangaise », les autorités déconcentrées ont été amenées a proclamer
périodiquement le lancement des manifestations célébratives. La loi du 17 aofit 1880
leur sert de référent lorsqu'elles exercent le pouvoir d'organiser une féte aussi
fondamentale pour elles que le 14 Juillet. Cette qualification est a rapporter au fait que,
comme actant de commémoration, le 14 Juillet se veut une répétition, c'est-a-dire une

. T s . 1159
ré-instauration Iégitimante de I'histoire passée .

Mais le « temps imposé » de la féte du dominant n'est pas nécessairement un temps
figé. Au contraire, il est re-constructible. Aussi, a-t-il été synonyme de temps
recomposé a la suite. de la refonte du calendrier des fétes officielles, en 1922, avec la
célébration de la signature de 1'Armistice du 11 novembre 1918 et, durant la période du
vichysme triomphant, avec l'introduction des fétes de I'Arbre-et de Jeanne d'Arc. Avec
la victoire des « résistants » sur les « collaborateurs » en métropole, a la suite des
débarquements alliés de 1944 en Normandie et en Provence, la « cartographie » du
temps festif colonial s'envisage comme un maillage moins densifié. Les fétes additives
de I'Arbre et de Jeanne d'Arc, par lesquelles I'idéologie vichyste a voulu écrire une

partie de I'histoire de sa dominance, disparaissent du « calendrier républicain ».

159 Marin, Louis, 1994, op. cit., p. 58.
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Pi¢ce iconographique n° XIX : La féte du 14 Juillet 4 Dakar

Source : ANS 4Fi 855
C'est une rythmique binaire qui marque lei célébration d'une féte officielle tel que le 14
Juillet. Le 13 juillet, la veille de la commémoration, correspond au temps de la
mobilisation des moyens de faire la féte. Illuminer les batiments administratifs, geste
par lequel on décide de rendre un hommage appuyé au jacobinisme en valorisant par le

1160 o
, et distribuer des secours aux

jeu de lumiére les lieux de son institutionnalisation
indigents, signe de la providentialité attribuée a 1'Etat jacobin, en sont des moments
fort remarqués. Le 14 juillet, jour des manifestations festives proprement dites,
réinscrit la binarité & I'ordre du jour. La temporalité mise en exergue renvoie a une
organisation bipartite des rites célébratifs. Salves de canon (bruits assourdissants
déclarés 1égaux) et défilé militaire (des troupes censées étre les héritiéres des artisans
de la conquéte des terres par laquelle, s'est faite, sur le mode de la discontinuité, la

production territoriale de I'Etat-Nation francais) se combinent. Cette combinaison

produit une des séquences de la matinée pendant laquelle le pouvoir dominant fait

160 Chatelier, Armelle, op. cit., p. 817.
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entendre et fait voir les signes de son hégémonie, de sa capacité & (re)mettre au pas
tout sujet dominé ou tout groupe de colonisés tenté par I'orchestration ou Ia

réorchestration d'une gestuelle d'insubordination.

Piéce iconographique n° XX : Féte coloniale sur la place Protét

AR fibde Bt . Gy, BEHEDAL - NARAR Musgur s

Source : ANS 4F1, 759

Avec une telle stratégie d'apeurement, on escompte comme résultats la docilité et
I'admiration du colonisé.(devant tant de preuves de la « supériorité » de I'autre et de sa
propre « infériorité »). Pour I'amener & bien intérioriser ces « vérités » et a faire sien
cet état d'esprit et, par conséquent, a traduire en actes la réussite de l'objectif
d'apprivoisement de sa personne pas les acteurs du pouvoir dominant, on lui suggére
de manifester, a travers la scéne de la réception des élites autochtones, le plaisir d'étre
pris, par procuration, en considération. Mais, c'est l'acceptation de son role de
spectateur, d'élément dynamique du dispositif décoratif de la représentation scénique
de l'omnipuissance du « Blanc », de consommateur d'images-mouvements

suffisamment expressives de la volonté de puissance du délégataire de pouvoirs de
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celui-la 4 Dakar , qui est formulée comme conduite immédiate a rendre visible et

lisible au cours des actes commémoratifs de la matinée.

En signifiant bien a I'indigéne que toute insoumission de sa part ne peut que procéder
de la déraison, le pouvoir colonial dicte la continuation des réjouissances en fixant ses
conditions et ses régles. Aprés avoir choisi dans la distribution du temps de la féte le
meilleur moment (la matinée n'est pas synonyme, en théorie, de canicule), dans sa
géographie l'endroit le plus disputé (le centre de la ville, avec notamment son lieu
emblématique qu'est la Place Protét ) et dans sa sociologie le seul réle ennoblissant
pour faire I'histoire des « grands » de ce monde (celui d'acteur pourvu de moyens
d'établissement et/ou de préservation dun ordre social déterminé), les autorités
politico-administratives basées a Dakar jettent du lest (?) au colonisé. Dans son cadre
de vie de la Médina , ou on l'nvite & retourner en matérialisant par la trajectoire
territoriale suivie la polarité du site de la féte, ce dernier a la latitude de jouer au jeu de
I'acteur. Mais puisqu'il exécute, en changeant de statut, une partition écrite'par et pour
son vis-a-vis, la dépréciation du nouveau réle actoriel qui est le sien est contenue dans
la logique mimétique informant la poursuite d'une célébration placée sous le signe de

. 1161
la routine” .

Ainsi, avec le reste du temps de la féte décomposé invariablement en deux séquences
(l'aprés—'rnidi‘ et le soir), on constate que le programme des opérations commémoratives
subit peu de modifications. En 1914, on a, pour la premiére séquence, comme activités
ludiques des courses de bicyclettes et a pied, des concours de grimaces, des exercices
divers tels que les « jeux » du baquet, des couches, des cisailles, de la poéle, etc., des
rites majeurs comme le tir (2 la carabine, au pigeon) et les régates mobilisant cing
catégories d'embarcation : les cotres et quatre modéles de pirogue contenant, par ordre

décroissant, des pagayeurs au nombre de 33, 25, 15 et 7. Le grand bal populaire

181 Jdem., p. 816.
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(contrebalancé, il est vrai, par le concert de la place Protét apparemment destiné aux.
gens formant le « bas » de la « classe d'en haut »), la retraite aux flambeaux et les
séances de danse au son du tam-tam, cléturent, durant la soirée, 'implication du petit

peuple de la Médina ''%,

Comment s'est-on exercé, du coté de la Médina , a participer tout en la subvertissant &
une féte telle que celle dite du 14 Juillet (le Katosulet) ? En termes plus explicites,
quels faits et gestes montrent que le colonisé s'évertue a se réapproprier la féte en
s'assignant des objectifs qui entrent en contradiction flagrante et irréductible avec les

résultats attendus de la stratégie d'apeurement du pouvoir colonial ?

Une collecte de matériaux qui informent sur les comportements, les intentions
affichées ou occultées par les participants indigenes aux festivités du 14 Juillet,
s'avérant difficile & réaliser, nous avons choisi de poser sous forme dhypothéses les
interprétations concourant a fournir un faisceau de réponses aux interrogations posées..
La simulation de gestes d'acquiescement par 1'habitant « indocile » de la Médina , en
se présentant au lieu de déroulement des scénarii festifs du matin et en s'investissant
l'aprés-midi et le soir du jour de célébration proprement dite de la féte nationale
francaise dans les réjouissances délocalisées dans la « cité périphérique », est inscrite
dans une stratégie d'invalidation des procédures de pouvoir, lesquelles sont (re)mises a

jour par les dominants qui ont le devoir d'imaginer et de combiner des procédés de leur

1162 AN.S, 3G2-157, Programme de réjouissances publiques en vue des fétes du 14 Juillet 1914 par lettre
transmissive n°653 du 6 juillet 1914 du Premier Adjoint au Maire faisant office de Maire au Gouverneur général

de I'A.Q.F. Voir aussi les documents iconographiques portant les cotes suivantes :
- 4 Fi 745, Dakar . Le village, Dakar [1917], 200

-4 ¥i 747, Dakar . Femmes et enfants, Dakar, 296

- 4 Fi 748, doc. cit.

Voir aux A.N.S, 3G-100 (180), Fétes commémoratives métropolitaines et indigénes. Rapport des manifestations.
Lire aussi « les fétes du 14 Juillet. A Dakar », Paris -Dakar, 443, 15 juillet 1937, pp. 1-3.
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« extension... [et de] leur majoration »''®*, La dissimulation informant cette stratégie
permet au « spectateur » de la version « civilisée » du 14 Juillet d'observer et de lire
autrement les « choses » données & regarder et & apprécier par les autorités coloniales.
N'avoir a exprimer que du dédain face a la plénitude de la force physique étalée avec le
« tapage » au canon et le défilé militaire et face a 'apologie de 'obséquiosité faite par
ces personnages lorsqu'ils pavoisent en montrant leurs « chefs indigénes », est une
disposition pouvant étre largement partagée dans le public africain. En outre, la
banalisation des images & consommer de la version « civilisée » du 14 Juillet est
envisageable au terme de 'expression d'un dédain dissimulé par nombre de spectateurs

Nnoirs.

La banalisation de la féte du dominant ouvre la voie a la querelle de la féte''*. En

refusant de cautionner cette féte mythique qu'est le 14 Juillet, c'est-a-dire une
représentation d'actions par lesquelles on cherche a « manifester la cohérence du
groupe en exaltant l'unanimité »"®, le colonisé de la Médina convertit la féte du
dominé (sa féte) en idéologie, en débauche des signes « qui tente de faire admettre une

force qui ne s'exerce [pas] par la force »!166

, mais par la ruse et l'adresse. En
n'acceptant pas en cadeau la féte programmée par et pour lui par le prince, le colonisé
cherche a exceller dans les jeux auxquels il participe afin d'ceuvrer a la réalisation d'un

spectacle qui « véhicule et produit du_ pouvoir »1167

, celui d'égaler et méme de
surpasser le pouvoir du dominant. La régate n'offre-t-elle pas I'occasion au challenger
lebu et & son congénére jouant le réle de spectateur de vouloir prouver que le spectacle

offert est celui de leur seule puissance ? Batteur, danseur et spectateur de « tam-tam »

1183 poucault, Michel, 1976, op. cit., p. 66.

1% Duvignaud, J. Spectacle et société, Paris , Denoél Gonthier, 1970, p. 125.
1165 Idem., p. 20.

1188 rdem., p. 64.

187 Eoucault, Michel, 1976, op. cit., p. 133.
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ne sont-ils pas capables de révéler la méme intention ? En définitive, la féte du dominé
se veut une combinatoire de signes par lesquels on veut valider, de fagon ostensible, la

subtilité du rapport du citadin de la marge au projet hégémonique colonial.

Ne peut-on pas en dire autant avec les « chefs indigénes » conviés aux cérémonies
festives de la matinée du 14 Juillet ? Cette féte n'est-elle pas la leur ? Ne la regardent-
ils pas comme la féte du pouvoir partagé ? Ne peuvent-ils pas, pour aboutir & une telle
conclusion, interpréter cet accueil au sein des « grands hommes » de la fédération de
I'A.O.F et de Dakar comme une marque de révérence, une preuve tangible de la
nécessaire association des pouvoirs « noir » et « blanc » pour produire le pouvoir de
fonder et de gérer la ville 7 Ne tentent-ils pas, de maniere répétée, de mettre & profit
l'apparente considération qui leur est témoignée par les services protocolaires du
Gouvernement général de I'A.O.F, pour signifier aux « gens d'en bas » que la

8 avec le défilé militaire est aussi la leur ? Une

puissance qui « se fait spectacle !
réponse affirmative apportée a ce questionnement renforcerait le fait que la féte du 14
Juillet soit une et multiple, correspond & un moment fort de (dé)monstration de la

capacité du colonisé a refaire la féte de l'autre, a se 'approprier.

2 - La substitution du jang a la féte religieuse du dominant

La-capacité & refaire la féte de I'autre s'observe surtout avec les conduites des lettrés
musulmans et du « petit peuple » de la Médina durant la célébration de Noél et de la
Saint Sylvestre. Le jang (veillée festive) et le fanal constituent les couronnements

respectifs des dites conduites.

Le jang serait apparu, & la Médina , dans les années 1930''%°. La périodicité de son

organisation a certainement connu une évolution. D'exercice quotidien au départ,

168 Duvignaud, J., 1970, op. cit., p. 64.

"8 Dramé, Daouda Demba, op. cit., p. 76.
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- comme l'indique Daouda Demba Dramé affirmant a la suite de ses informateurs que «
1170

>

Chaque soir, les gens se rencontraient dans un quartier pour rendre gloire  Dieu »
le phénomene s'est inscrit dans un cycle de répétition dont les intervalles de temps sont
plus longs. Cette redistribution dans le temps, ordonnant une plus grande mobilisation
des acteurs de la féte et aussi une majoration de sa solennité, a été probablement

effectuée avant méme que ne prenne fin la guerre 39-45.

La probabilité ainsi énoncée nous permet de supposer valablement l'idée d'une
appropriation du temps de la féte des dominants par le citadin de la Médina . Aussi, ce
dernier organise-t-il, a la place des réjouissances profanes de Noél, de la Saint
Sylvestre, de Paques, etc., des scénes de célébration centrées sur la.gloire de Dieu et la
grandeur du prophéte de l'islam. Mais, elles intégrent la production d'un hymne aux
leaders maraboutiques (fondateur et gestionnaires de- la confrérie a laquelle on
appartient) et I'exaltation des vertus humaines propres a favoriser 1'hanﬁonie sociale
~ dans la vie terrestre et l'intégration dans la vie de I'au-dela de 1'élite formée par les «
Rapprochés de Dieu ». Le jang se donne a lire comme une négation du « chaos social
» véhiculé par la féte profane cloturant la commémoration religieuse de Noél, de
Paques, etc. Les beuveries, les manifestations bruyantes et désordonnées de plaisirs et
de désirs réprouvés par l'idéologie de la pudibonderie, les formes de divertissement
non conformes aux canons de la morale islamique,-etc., forment les éléments
panoramiques dudit « chaos ». Les jeunes des deux sexes, piliers de la reproduction

sociale, en sont a la fois les victimes et les artisans.

Reposant sur l'alternance de séquences de chants (éloges en chceur des faiseurs de
I'histoire de 1'islam) et de préches, le jang est organisé par une dayira (cellule de base
de l'organisation pyramidale -du disciple, appelé talibe, au calife - de la confrérie

dominante des Tijaan). Il signale une stratégie de contrdle social par le contrble du

170 rbidem.
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temps et de 1'espace. Ainsi, le jour de féte du calendrier chrétien doit devenir la date de
l'organisation d'un jang, les heures de célébration de la messe le temps inchoatif
pendant lequel se mettent en place les signes annonciateurs de sa tenue et le « temps
terminatif »''"' de la manifestation chrétienne le moment fort de production et de
reproduction des gestes et des mots interpellatifs et sommatifs des biographes de Dieu
(prédicateurs) en direction du « peuple » des « pécheurs ». Le site de la veillée festive
du dayira doit devenir, & son tour, le seul pdle d'attraction des convertis anciens et
récents a l'islam confrérique. C'est bien un ordre de substitution et non de

superposition que cache, contrairement au fanal, le jang.

3 - Superposer le fanal aux fétes du dominant

Appelé panal dans les milieux dits populaires, le fanal a une généalogie qu'il est
difficile de reconstituer. Deux théses opposées président aux tentatives de
reconstitution. La premiére insiste sur l'autochtonie de cette féte. Ayant pour berceaux
les comptoirs goréen et saint-louisien, celle-ci serait le résultat de la combinaison d'un
emprunt a 'Eglise de la pratique de la procession (fidéle allant au lieu de culte en file
indienne) et de la date du 24 décembre. Cette autochtonie résulterait également de la
réactualisation du recours au flambeau en dépréciant sa finalit¢ d'usage (de moyen

d'éclairage du chemin suivi de nuit, le jeu de Iumiére devient un simple élément

1172

décoratif) et, enfin, de la ré-instauration de l1'hommage festif au détenteur de
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pouvoir dans la soc